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במאמרו- לנו  השריש  ע"ה  המלך  דוד 
עם  ה'  יעשה  אשר  כל  כי  נכבד,  שורש  זה 
ברואיו בהשגחתו - הוא טוב להם, הן רע והן 
רק שטובת הטוב  ביניהם הפרש  ואין  טוב, 
גלויה וטובת הרע נעלמת. וכבר העירו בזה 
רבותינו ז"ל )ברכות ס:( ואמרו: "כל מאי דעבדי 
מן שמיא לטב עבדי". והגם שהם ז"ל - יֵרָאֶה 
הטבע,  כפי  הוא  הטוב  שהמשך  מדבריהם 
כמו שהביאו מסִפּוּר רבי עקיבא ע"ה שהיה 
הלא  מקום  מכל  )שם(,  וכו'  תרנגול  אצלו 
רָעוֹת שנראה  בכמה  זה  יצדק  לא  לפעמים 
המאמר  יהיה  אבל  טוב.  מהם  נמשך  שלא 
צודק כשיכלול תחתיו כל צדדי הטוב שנוכל 
שהרע  הוא,  לצדד  שנוכל  והיותר  לצדד. 
תמיד הוא מייסר האדם אל הדרך הנכוחה. 

התחלנו  שבו  הכתוב  מאמר  והוא 
בריתו  לנצרי  ואמת  חסד  ה'  ארחות  כל 
ועדותיו, יאמר שכל אורחות ה' עם בני אדם 
- הטובים הם אם רעים - חסד ואמת לנוצרי 
בריתו ועדותיו, יאמר כי כלל זה אינו כולל 
כל ברואי עולם, רק לעם בני ישראל שהם 

נוצרי בריתו ועדותיו, אכן לאֻמּוֹת העולם - 
רעתם גמורה. וכן היוצאים מכלל ישראל535. 
רעתם  תהיה   - בצד-מה   - מקום  מכל  אך 
טובה לאחרים וכמאמר רבותינו ז"ל )ילקו"ש 
כי תצא רמז תתק"ל( פּזִור לרשעים - הנאה להם 

ועדותיו,  בריתו  לנוצרי  אך  לעולם.  והנאה 
טוב להם,  להם מהרע הוא  יקרֶה  כל אשר 

ולזה קראו חסד ואמת:

)בראשית  במאמר  שפירשנו  מה  והוא 
שהחסד  ואמת,  חסד  עמדי  ועשית  כט(  מז 

שאין בו צד חיוב - יִקּרֵָא חסד סתם, והחסד 
שהוא קצת מְחיָֻּב - יקּרָא 'חסד ואמת'. ולזה, 
עמו  שיעשה  ליוסף  אמר  ע"ה  אבינו  יעקב 
מְחיָֻּב לאביו חיוב גדול  חסד ואמת, כי הבן 
באשר גדִּלְוֹ וזנָוֹ ופרִנסוֹ. אף כאן אמר 'חסד 
ואמת' לרמוז שהרע היורד מן השמים הוא 
יבואו  לחנם  לא  ומכל מקום,  'חסד' כאמור. 
ז"ל  ]וכמאמרם  'אמת'  יסורין, אך  על האדם 
הוא  בריך  קודשא  חשיד  דלא  ה:([  )ברכות 

נמשך  מקום  ומכל  דינא.  בלא  דינא  דעביד 
מהם טוב לעוררו מִשְֹּנתַ אִוָּלתו כאמור:

פםו ש:נעב בוםינ עבש ב�םינוש" ב 535בנ

פרשת בחוקותי

כּלָ ארְָחוֹת ה' חסֶֶד ואֶמֱֶת לנְֹצרְֵי ברְִיתוֹ ועְֵד�תָיו )תהלים כה י(:
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האדם  יצטרך  זה,  לקְיֵַּם  כי  מזה:  העולהֶ 
אליו צרה  - בבוא  הוא  ישראל  אשר מבני 
]לעוררו[  יֵדע כי לטובתו באו עליו,   - וצוקה 
לפשפש במעשיו ולתקן עצמו. והוא מאמר 
כי  ה'  אל  ונשובה  לכו  א(  ו  )הושע  הכתוב 
שהַטְרִיפהָ  לומר  רוצה  וירפאנו,  טרף  הוא 

- לרפּאתֹינו:

והוא ענין מאמרם ז"ל במסכת עבודה זרה 
פרק א' )ד.( אמר רבי אבא, מאי דכתיב )הושע 
ז יג( "ואנכי אפדם והמה דברו עלי כזבים", 
הזה  בעולם  בממונם  לפדותן  אמרתי  אני 
עלי  דברו  והמה  הבא,  לעולם  שיזכו  כדי 
ר"א:  אמר  פפי  רב  דאמר  והיינו  כזבים. 
חזקתי  יסרתי  "ואנכי  טו(  ז  )שם  דכתיב  מאי 
אמרתי  אני  רע",  יחשבו  ואלי  זרועותם 
אייסרם ביסורין בעולם הזה כדי שיתחזקו 
זרועותם בעולם הבא, ואלי יחשבו רע. עד 
כאן. וצריך לידע מה הם הכזבים שדבְִּרוּ. גם, 
אומרו  להקשות  יש  גם  שחשבו.  הרע  מהו 
הזה  בעולם  בממונם  לפדותן  אמרתי  "אני 
וה'זכות  לעולם הבא", שה'פדיון'  שיזכו  כדי 
יהיה  ואיך  תועליות,  שתי  הם  הבא'  לעולם 

תועלת מפני תועלת:

מאמר  דרך  על  לפרש  יש  פשוטו,  ולפי 
הכתוב )משלי יג ח( כופר נפש-איש - עשרו, 
מאבד  הקב"ה  האדם,  על  מיתה  נגזר  שאם 
מחסד  וזה  הנפש,  תחת  הדם  ויהיה  ממונו 
הרבים  בעונותינו  לנו  שקרה  וכמו  אלהים. 
בשנת תק"ן ]ששללו הגויים את ממון ישראל[ 
ואתחנן  )פרשת  אחרון  בקונטרס  שזכרנו  כמו 
בדרוש שם, ופרשת וילך עה"פ והיה לאכול(, כי הנפש 

אין לה תמורה, ואם תּאֹבדַ בחטאהּ - תהיה 

נאבדת גם מעולם הנצחי. ולזה, הוא יתעלה 
לעולם  ויזכה  חי,  כדי שישאר  ממונו  מאבד 
הבא על ידי שיתקן מעשיו. וזהו בעצם: אני 
אמרתי לפדותן - מיד חטאן המחייב מיתתם 
והמה  הבא,  לעולם  שיזכו  כדי  בממונם,   -
דִברו עלי כזבים - שיִרבו המתרעמים עליו 
יתברך כמו שראינו בעינינו, וה' יכפר בעד. 
והיינו שסיים ואנכי יסרתי אתכם וגו', והוא 
עצמו מאמר ראשון, אלא שזה מְדבֵַּר ביסורי 
לטובתינו  שכּלֻּםָ  הגוף,  ביסורי  וזה  ממון, 

כאמור:

ועוד יתכן שבעל המאמר הראשון מדבר 
על מצות הצדקה, והוא כמאמר רבותינו ז"ל 
לו  יש  אומר,  מאיר  רבי  היה  תניא:  י.(  )ב"ב 

לבעל הדין להשיבך ולומר לך: אם אלהיכם 
מפרנסן?  אינו  מה  מפני  הוא,  עניים  אוהב 
לו: כדי שניצול אנו בהן מדינה של  אמור 
גיהנם. וזו שאלה שאל טורנוסרופוס הרשע 
את רבי עקיבא: אם אלהיכם אוהב עניים 
הוא, מפני מה אינו מפרנסם? אמר לו: כדי 
שניצול אנו בהן מדינה של גיהנם. אמר לו: 
]אדרבה,[ זו שמחייבתן לגיהנם! אמשול לך 
ודם  בשר  למלך  דומה,  הדבר  למה  משל 
האסורין,  בבית  וחבשו  עבדו  על  שכעס 
וצוה עליו שלא להאכילו ושלא להשקותו, 
והלך אדם אחד והאכילו והשקהו, כששמע 
המלך לא כועס עליו? ואתם קרוין עבדים, 
עבדים!  ישראל  בני  לי  כי  נה(  )כה  שנאמר: 
אמר לו רבי עקיבא: אמשול לך משל למה 
על  שכעס  ודם  בשר  למלך  דומה,  הדבר 
בנו וחבשו בבית האסורין, וצוה עליו שלא 
להאכילו ושלא להשקותו, והלך אדם אחד 
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לא   - המלך  כששמע  והשקהו,  והאכילו 
דכתיב:  בנים,  קרוין  ואנן  לו?  משגר  דורון 
אמר  אלהיכם.  לה'  אתם  בנים  א(  יד  )דברים 

בזמן  עבדים,  וקרוין  בנים  קרוים  לו: אתם 
שאתם עושין רצונו של מקום אתם קרוין 
של  רצונו  עושין  אתם  שאין  ובזמן  בנים, 
מקום אתם קרוין עבדים, ועכשיו אין אתם 
עושים רצונו של מקום! אמר לו: הרי הוא 
לחמך  לרעב  פרוס  הלא  ז(  נח  )ישעיהו  אומר 
עניים  אימתי  בית,  תביא  מרודים  ועניים 
מרודים תביא בית? האידנא, וקאמר: הלא 

פרוס לרעב לחמך. עכ"ל.

ויש לדקדק טובא אומרו "שניצול מדינה 
של גיהנם" שהיא שלילת הרע, והיה לו לומר 
"ליטול שכר בגן עדן", אבל הצלת גיהנם אין 
ר'  וכמאמר  עשה,  מצות  בקיום  מקום  לה 
את  לזכות  הקב"ה  "רצה  עקשיא  בן  חנניה 
ומצוות"  תורה  להם  הרבה  לפיכך  ישראל 
גם   - עשה  מצות  שהמבטל  ואף  כד.(.  )מכות 

הוא לגיהנם, זהו אחַר שבאה המצוה, והמין 
תֵאוֹת  לא  למה,  המצוה  עקִר  על  ששאל 
גיהנם".  של  מדינה  בה  "לינצל  התשובה 
לשני  היא  הצדקה  מצות  שסְגלֻּתָ  ונראה 
צער  בה,  שיש  דברים  שני  כנגד  תועליות 
מציל   - הנותן  צער  המקבל:  ושמחת  הנותן 
אותו מדינה של גיהנם, כי הדם הוא בנפש 
יכפר על כל פשעיו. ואם חטא באיזה עון, על 
ידי צערו בנתינת ממונו יְכפֻּרַ עונו. ועל ידי 

שמחת והנאת המקבל - זוכה הוא לגן עדן:

)ב"ק  ז"ל  רבותינו  מאמר  ענין  אצלי  וזה 
בעת  לפניך  מוכשלים  "ויְהיו  פסוק  על  טז:( 
אפך עשה בהם" )ירמיה יח כג(, אמר ירמיה: 

כדי  מהוגנים  שאינם  אדם  בבני  הַכֹשְִילםֵ 
שלא יקבלו עליהם שכר. עכ"ל. ותמיד היה 
שיתן  מלפניו  זאת  תצא  איך  אצלי,  קשה 
יטול  ולא  יתברך  מצותו  על  מנכסיו  האדם 
שכר, ואפילו חשב אדם לעשות מצוה ונאנס 
ולא עשאה מעלה עליו הכתוב כּאְִלּוּ עשאה 
)ברכות ו.(, וכל שכן זה שעשה. וכבר בדרוש 

אִנהָ  ועכשיו  שם.  יְעיָֻּן  בזה  כתבנו  לצדקה 
ה' לידי ומצאתי שכבר נתעוררו בזה קמאי 
בספר  משמו  כתב   - ז"ל  הרמ"ה  דקמאי, 
בסוף פרק א' דבבא קמא )כתב(  נמוקי יוסף 
עשירים,  אדם  בני  לידם  שיבואו  דהיינו   -
ויודעים הנותנים בהם, ויתנו להם מה שהיו 
רוצים ליתן לעניים. עכ"ד ז"ל. ולשון הַכֹשְִילםֵ 
על  מורה  ז"ל, שלשון כשלון  לפירושו  דוחק 
"כדי שלא יקבלו עליהם  הטעות. גם אומרו 
שכר" הוא דוחק לפירושו ז"ל, דמהיכא תיתי 

שיקבלו. ויש ליְשֵַֹּב בדוחק:

שדקדק  דהיינו  לומר  נוכל  דרכנו  וכפי 
שלא יקבלו עליהם שכר, דאף על גב שינצלו 
שחִסּרְוּ  להיות  גיהנם  של  מדינא  בהם 
ממונם, מכל מקום לא יקבלו עליהם שכר, 
דשמחת המקבל שיהיה הגון ליתא, באופן 
כאמור.  צדקה  הנותן  עושה  דברים  ששני 
שהבאנו  במאמר  באומרו  שרמז  והוא 
ואנכי אפדם )הושע ז יג( אני אמרתי לפדותן 
בממונם, פירוש לפדותם מגיהנם, ובכלל זה 
וגם  ב(,  י  )משלי  "וצדקה תציל ממות"  אומרו 
ושמחת  הנותן  מצער  הבא,  לעולם  יזכו  בו 
המקבל זה לעומת זה. והמה דברו עלי כזבים 
אוהב  הקב"ה  "אם   - המין  שאלת  שהיא   -
שלא  מפרנסן",  אינו  מה  מפני  העניים,  את 
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"כדי[  ]שהיא:  עקיבא  רבי  תשובת  השכילו 
דברו  אך  גיהנם",  של  מדינה  בהם  להצילנו 
בעניים,  חפץ  אינו  ה'  כי  לאמר  כזבים  עלי 

ועוניים יוכיח:

רבי  השיב  שלא  מה  לבאר  צריך  ואך 
עקיבא כי אם מהצלת גיהנם ולא משכר עולם 
תשובה  היא  גיהנם  שהצלת  ונראה  הבא. 
]ש[היא אפילו לפי דעתו  פשוטה יותר. וגם, 
המזוהמת ]של המין[ שאין חֶפץ לאֵָל בעניים, 
מכל מקום לפי צערנו בנתינת הצדקה ננצל 
מדינה של גיהנם, והשיבו המין, שמצד אחר 
וכו',  לעבד  משל  גיהנם,  נתחייב בדינה של 
ואז גלִה לו רבי עקיבא גם סוף התשובה משל 
לבןֵ וכו', שהעושה חסד עם בן המלך פשיטא 

שהנה שכרו אתו ופעולתו לפניו. 

ושתי תועליות אלו גלִּהָ אותם דוד המלך 
ע"ה באומרו )תהלים מא ב( אשרי משכיל אל 
להצילו  דהיינו   - ה'  ימלטהו  רעה  ביום  דל 
 - ויחייהו  ישמרהו  ה'  גיהנם.  של  מדינה 

לעולם הבא:

ועוד יש לפרש דרך אחרת, שבו ניישב 
הדקדוק האחרון: אומרו "אני אמרתי לפדותן 
תועלת,  על  תועלת  שהוא  וכו',  שיזכו"  כדי 
הצדקה  שמצות  ונאֹמר,  קשה.  לשון  והוא 
מצינו בה סְגלֻּהָ ]יותר[ מכל המצות, ששאר 
אם  כי  הרבוי  בהם  אפשר  אי  המצות  כל 
החסרון, שכל המצות יש להם גבול, הַמָּשָל: 
מצות המילה, מצות סכֻּהָ, מצות לולב, תפלין 

וכו', כּלֻּםָ לא שייך בהם רִבוי, כי מצות המלך 
היא לאמר 'ככה יֵעשה', ואף בתלמוד תורה 
לא שייך להוסיף על מצותו יתברך "והגית בו 
יומם ולילה". ואכן, בצדקה יש בה כדי לצאת 
ידי חובה לפרנס לעניים אשר במקומו. ואם 
אחֵר  שבמקום  עניים  אחר  ויפשפש  יחפש 
עד אין שיעור - יטול שכר יותר. וגם בענֲיִֵּי 
ידי  יצא   - די מחסורם  יתן להם  מקומו, אם 
על  הוסיף  הרי   - יותר  הוסיף  ואם  חובתו, 

המצוה, ויטול שכר יותר:

ונודע מה שאמרו ז"ל )קדִּוּשִין לט:( כי "שכר 
שיאכל  מה  וכל  ליכא",  עלמא  בהאי  מצוה 
האדם בעולם הזה משכר מצותיו - מגרעות 
במסכת  שסִפרו  וכמו  האחרון,  בעולם  נתן 
דוסא,  בן  חנינא  ר'  על  כה.(  )דף  תענית 
בעולם  משכרו  לשאול  אשתו  כשדחקתו 
ראה  אחד,  כרע536  דמות  לו  ונתנו  הבא 
שיאכלו  עתידים  הצדיקים  שכל  בחלום 
על  אוכל  והוא  כרעי,  דתלת  אַפְּתוֹרָא 
דבעא  שם  עֲיןֵּ  וכו',  כרעי  דתרי  פתורא 

רחמי והחזירוהו. עד כאן:

הראשונים  דבזמן  נהי  דקדוק,  יש  והנה 
כך היה מנהגם בשולחנות שלהם, וכאומרם 
ע"ה  רבינו  משה  שאמר  לב.(  )ברכות  באגדה 
ומה כסא של שלשה רגלים לא יכל לעמוד, 
של שני רגלים יכול לעמוד? וכן תנן במסכת 
רגלים,  ג'  לו  יש  שהשלחן  מ"ב(  )פכ"ב  כלים 
ואם  שתים,  וכן  טהור,   - אחת  נטִלה  ואם 
נטְִלוּ  ]שלשתן[ - טמאה. עיֲֵּן שם. מכל מקום 
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יאכל על שולחן  - רבי חנינא בן דוסא איך 
שיש לו שתי רגלים דלא חזי למידי, כדתנן 
התם, שאינו טמא עד שינטלו שלש, דאז הוי 

כטבלה יְעיָֻּן שם. 

אוכל  שהיה  לו  שהראו  לומר  וצריך 
רגל  חֲבֵרוֹ במקום  מְסמָֻּך על של  על שולחן 
שיאכל  גנאי  לו  היה  מקום  ומכל  שלישית, 
כי  בזה,  רמז  שיש  ונראה  חסר.  שולחן  על 
השולחן והמזון שעליו - הם נעשים ממעשה 
המצות, ותנן )עי' קדִּוּשין מ.( המצוה יש לה קרן 
ומקרן המצוה נעשה המזון,  ויש לה פירות, 
בן  חנינא  ורבי  השולחן.  נעשה  ומהפירות 
על  מהפירות,  אם  כי  בִקּשֵ  לא  ע"ה  דוסא 
דרך דתנן )שבת קכז.( שאדם אוכל פירותיהם 
השולחן,  כרע  לו  נתנו  זה  ועל  הזה,  בעולם 
לומר כי גם בזה יחסר לו, שאף שהקרן שמוּר 
- ינכה לו מהפירות, וזה רמזו לו כשנתנו לו 
לו  יחסר  לעתיד  כי  והראוהו בחלומו  הכרע 
כדתנן  לו  יעשה  לא  מקום  מכל  אך  הכרע, 
במסכת כלים )שם( שהשולחן שחסר לו כרע, 
אך  טהור.  והוא  עליו  לאכול  כלל  יצלח  לא 
מי  על  לו  יש   - שאל  שמדוחק  כיון   - הוא 
שיצלח  מידי  על  שולחנו  לו  ויסמכו  לסמוך, 

לאכילה, אך מכל מקום הוא מגנֻה:

רגלים,  השלשה  לכוֵַּן  יש  דרש  ודרך 
שהם  המצות  מעשה  כנגד  צריך,  שאין  אף 
שני סוגים: מצות עשה ולא תעשה, ותלמוד 
תורה כנגד כּלֻּםָ, ששלמֵות האדם תלויה בג' 
אלה. ועוד יש לפרש כנגד המצות שתלוים 

במחשבה ודּבִור ומעשה, ]כדפירש[ תוספות 
והשיג לכם דיש את  יום טוב לקמן בפסוק 
בציר )כו ה(, והוא נכון יותר. ולזה היו שלשה 
כי  מהם,  שיוצאים  הפירות  כנגד  כרעים 

בְעהָ.  קרנם למעלה על השולחן לאכול לשָֹ

שְליִשִים  כמה  כנגד  לפרש  יש  ועוד 
א'  דרוש  ב'  חלק  בדברינו  לקמן  שנזכרו 
לשבת כלה במאמר אוריין תליתאי, יְעיָֻּן שם 
שלא לכפול. ועל כּלֻּםָ צריך לומר שהכרעים 
וידמו לכרעים כי טובות העולם  הם פירות, 
במצות,  שיוסיפו  לצדיקים  חזוק  הם  הזה 
מוסיפין   - בהכרחי  המסתפקים  ולצדיקים 
בעולם  הכל  וישלמו  הקרן  על  פירות  להם 
הבא. ולזה לרבי חנינא בן דוסא שרצה קצת 
השליש  כן  גם  לו  חסרו  הזה,  בעולם  מהם 
שהוא חלק מועט, כי לא היה לו לשאול בפיו, 
ולזה לא נשאר בשולחנו כי אם שני כרעים:

אך באמת צריך לתת לב: איך שכר עולם 
רַָע  יגִ איך  וקצבה,  שיעור  לו  שאין  הבא, 
העולם  מטוב  קצת  הזה  בעולם  לו  בתֵּת 
ישִָֹּקלֵ'537נ שָֹקוֹל  'ולוּ  והלא  המדומה.  הזה 
יגיע לחלק מאלף  - לא  כל טוב העולם הזה 
מתקאלים  במאה  ואיך  הבא,  עולם  מנועם 
שיתנו לר' חנינא ובמעט עלֲיִן שנטל רבה בר 
)קיד:(, יהיה נגרע לו  אבוה כּמְַּספֻּ�ר במציעא 
ונראה שאין זה לפי המעשה אלא  משכרו. 
ליהנות משכרו  לפי המחשבה, שזה שרצה 
בעולם הבא - מוֹרֶה שחס ושלום נבזה הוא 
בעיניו שכר העולם הבא עד שרוצה להחליף 
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בזויה,  חרס  של  במקידה  זהב  של  מנורה 
שברגע תפול ותשבר. ולזה ודאי ראוי הוא 
לכל הגרעון הזה לפי מחשבתו ולא לפי מה 
בלבו  להיות  האדם  יצטרך  כי  לו,  שנעשה 
'אמונה אמֶֹן' מה שאמרו רבותינו ז"ל )אבות ד 
יז( יפה שעה אחת של קורת רוח בעולם הבא 
מכל עונג העולם הזה ומכל טובו, ולא יחליף 

רגע מהעולם הבא בכל חיי העולם הזה:

לשונם  וזה  אבוה,  בר  רבה  ענין  והוא 
בגמרא הנזכרת )דף קיד:( דַּבְּרֵיהּ ועייליה לגן 
מְהַנּיֵ  שקל  גלימך,  פְֹּשוֹט  ליה:  אמר  עדן, 
טרפי. כי הוה נפיק, שמע דקאמרי מי הוא 
נפיץ  אבוה,  בר  כרבה  עולמו  שאכל  זה 
וכו',  לגלימיה  אתייה  הכי  אפילו  שדינהו, 
זבניה בארבע מאות ופלגינהו לחתנוותיה. 
עכ"ל. עםִ היות שאין לרְַחֵק זה לפי הדורות 
הראשונים שהיו מושגחים מעט, מכל מקום 
יותר נכון שרמז בזה כי רבה בר אבוה ע"ה 
משכרו  קצת  לקבל  נתרצה  עניותו  מרוב   -
עדן,  לגן  ועַייליֵהּ  דַּבְּרֵיהּ  וזהו  הזה.  בעולם 
פירוש: שאמר לו שאם יש את נפשך, הנה 
"דּבְַּרֵיהּ  וזהו  לך.  ינתן   - הבא  עולם  משכר 
מחשבתו  הִט�ה  פירוש:  עדן",  לגן  ועייליה 
עצמך  הכן  לו:  ואמר  עדן,  גן  משכר  ליטול 
כי כעת מחר ינתן לך רֶוַח גדול. וזהו פְֹּשוֹט 
גלימך והוא רומז לגוף האדם, כי הגוף מלבוש 

לנשמה.

הני  וענין  טרפי.  מְהני  שקוֹל  לו  ואמר 
כרבה  וחכם  גדול  צדיק  ודאי  ירָאה  טרפי, 
בר אבוה לא ירצה ליהנות מעולם האחרון 
לפתותו  ע"ה  אליהו  רצה  אך  הזה,  בעולם 
שקול מהני טרפי, יאמר  לו  ולנסותו. ואמר 

כי לא תחסר משכרך הָעקִּרִָי, אך מן המועט 
ממנו שהוא כחוצה לו, וכעלין אל הפרי, ]ולזה[ 
ולקח, אך מרוב  וַיֵּפתְְּ  ופתִָּהוּ  תקח מהעלין, 
השגחתם עליו מן השמים - לא רצו להַנאוֹתו 
חסיד  אליו  נתלווה  אולי  קול,  והוציאו  כלל, 
כן,  לעשות  נכון  לא  כי  אליו  ודּבִֵּר  וקדוש 
ומוטב שיסבול צער עולם הזה ולא יחסר לו 
כלום מעולם הנצחי, וגם הוא נפִּץֵ הַעלָיִן ולא 
שב כלל למחשבה זו. אך כּיֵוָן שאליהו ע"ה 
אמר כן וגזר, לכן הקים ה' שבאה אליו קצת 
טובה, ועם כל זה לא נהנה ממנו אך פלגינהו 
לחתנוותיה - הם לומדי תורה, שכּלֻּםָ לומדים 
תורה שלומד הוא, וכנושאים בתו או אחות 

אשתו:

ועוד יש לפרש כי כל המצות - צריכים הם 
למזון הנפש ופרנסתה בעולם הבא, והנותנם 
ולזה,  והכרחיותם.  צורכם  ידע   - בם  ומצַוֶּה 
מגרעות   - האדם  שיאכל  מהם  טִפּהָ  אפילו 
נתן בעולם הבא. ולפי זה יוצא לנו כי אף אם 
הצדקה  במצות  אכן  כן,  הדין  המצות  בכל 
שיש יכולת ביד האדם להוסיף בה על מצות 
האל, אם כן יוכל לאכול משכרה בעולם הזה, 
כי  בעולם הבא,  כלום משכרו  לו  יִגרַָע  ולא 

יאכל מהנוסף:

וכפי זה יבוא בעצם אומרם אני אמרתי 
לפדותן בממונם בעולם הזה כדי שיזכו וכו', 
שעל ידי מצות הצדקה יפּדָהֶ האדם בעולם 
היתה  לא  שאִלו  הבא,  לעולם  ויזכה  הזה 
גזרֵה  אם  מצות,  שאר  רק  הצדקה  מצות 
המצוה  לו  ותעמוד  לשטנו  לימינו  תעמוד 
נגרע מעולם הבא, אך  יהיה  - הנה  לפדותו 
שתפדה  הצדקה  מצות  לנו  נתן  יתעלה  ה' 
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אותו בעולם הזה ולא יצטרך לשאר מצוות, 
מִצְותיו  בשכר  הבא  לעולם  יזכה  ממילא 
שנשארו שמורים על ידי מצות הצדקה. וזהו 
והוא  וכו'.  שיזכו  כדי  לפדותן  אמרתי  אני 
מאמר הכתוב )דברים טו ו( נתון תתן לו ולא 
תתן  נתן  לומר  רוצה  לו,  לבבך בתתך  ירע 
פעמים רבות, כי על ידי התוספת הזה יברכך 
ובכל  הבא  בעולם  מעשיך  בכל  אלהיך  ה' 

משלח ידיך בעולם הזה:

והיינו  המאמר:  בעל  כך  אחר  ואומר 
אני  זרועותם,  חזקתי  יסרתי  ואנכי  דאמר 
וכו',  הזה  בעולם  ביסורין  אייסרם  אמרתי 
כי  הדרוש,  בִּתְחִלּתַ  שכתבנו  מה  על  מעיר 
בעולם  הצדיקים  שמתייסרים  היסורין  כל 
הזה - הם לטובתם להיישירם בדרך הנכוחה, 
רמז  תהלים  )ילקו"ש  ז"ל  רבותינו  וכמאמר 
תתמב( כל ימיו של דוד לא ראה חלום טוב, 

שמתוך כך תמיד מפחד ומפשפש במעשיו. 
ולזה אמר אני אמרתי אייסרם ביסורין כדי 
לחזק זרועותם בעולם הבא, כמו שנתבאר 
שיתחזקו ביראת שמים, ונמצא שאני רוצה 
רע,  יחשבו  אלי  והם  בזה,  להם  להיטיב 
היסורין  עלינו  באו  לנו  להרע  כי  שאומרים 
האלו, והם לא ידעו כי הם טוב ולא רע כמו 

שכתבתי:

שחושבים שהם מקרה  יש לפרש,  ועוד 
או ממזל רע, כענין אומרו )שמות לב יב( "ברעה 
הוציאם להרוג אותם בהרים", אמרו ז"ל )רש"י 
שם(: כוכב אחד יש ששמו 'רעה'. ולזה אמר 

שהם אלי יחשבו רע, שיאמרו שמזל רע גרם 
ומתוך כך אינם מפשפשים במעשיהם  לנו, 
לנו  ויוצא  יתברך.  לפניו  בתשובה  לשוב 

מזה כי כל הטובות והרעות לישראל נוצרי 
הברית - הם בהשגחה.

והוא ענין הכתוב בפרשתינו:

מִצוְֹתַי  ואְֶת  תֵּלכֵוּ  בּחְקֹֻּתַי  אִם 
תִּשְׁמְרוּ ועַשֲִׂיתֶם אֹתָם. ונְתַָתִּי גשְִׁמֵיכםֶ 
ונְתְָנהָ האָָרֶץ יבְוּלהָּ ועְץֵ השַָּׂדֶה  בּעְתִָּם 
יתִֵּן פּרְִיוֹ )כו ג-ד( ויש להבין: א' אומרו בחקֻּיִם 
- הליכה, ובמצות - שמירה ועשיה. גם אֹתָם 
אומרו  גם  יתֵרה.  בעתם  אומרו  גם  יתֵרה. 
"ונתנה הארץ יבולה ועץ השדה השדה יתן 
שכּלֻּםָ  צריכים,  שאינם  מאמרים  הם  פריו" 
לפירוש  גם  מהגשָמים.  ]המציאות[  מחיָֻּבים 
"שאתה   - יבולה  תיבת[  ]את  ז"ל  רבותינו 
מאי  בברכות  בקללות,  תינח  לה",  מוביל 

איכא למימר?

הביאור: אומרו אם בחוקותי תלכו, לפי 
שִֹמְעיִּוֹת,  מצות  הם  שחֻקּיִם  יֵרָאֶה  פשוטו 
שלא יעלה על הדעת לעשותם אם לא מפי 
השמועה. ומצות הם השכליות. ולזה בחקֻּיִם 
אמר הליכה, יען שמקודם לא ידעום כל עקִּרָ 
בְּחֻקֹּתַי  אם  לומר  יצדק   - בהם  הלכו  ולא 
תלכו. אכן במצות שכבר היו מהלכים בהם, 

יהיה הצִווי בהם שישמרו ויעשו אותם:

ועוד יש לפרש שבמצות שהם שכליות 
השכל  מצד  עכשיו  יקיימום  שלא  אמר   -
אותם,  ועשיתם  תשמרו  רק  כלשעבר, 
שהמשנה נקראת שמירה כמאמר רבותינו 
זו   - 'שָמוֹר'  תקפה(  רמז  מות  אחרי  )ילקו"ש  ז"ל 
אך  אותם.  ועשיתם  תשמרו  וזהו  מִשְֹנהָ, 
וממילא  העשיה,  שהיא  תלכו  אמר  בחֻקּיִם 
הַלּמִּוּד,  שהוא  אותם  תשמרו  פנים  כל  על 
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לעשותם.  ידעו  מהיכן   - ילמדו  לא  דאם 
יעשה  שלא  לרמוז  אותם  ועשיתם  ואמר 
המצות לצורך עצמו, רק לצורך עצמם. וזהו 
ולא  להם  העשיה  שתהיה  אותם,  ועשיתם 
אינו   - עצמו  לצורך  מצוה  שהעושה  לכם, 

נקרא עושה למצוה, רק לעצמו:

ונְתְָנהָ  בּעְתִָּם  גשְִׁמֵיכםֶ  ונְתַָתִּי  ואמר 
)כו  פּרְִיוֹ  יתִֵּן  השַָּׂדֶה  ועְץֵ  יבְוּלהָּ  האָָרֶץ 
ד(. ]בעתם:[ יאמר, בעת שאני גוזר, ולא יהיו 
הגשמים מסורים אל הטבע, כי אז אין להם 
מן הארץ,  האֵדים  עלֲיִַּת  עת קבוע רק בעת 
יוֹרֶה אל  כוכב  יש  הכוכבים,  לפי מהלך  או 
ויש  הלּחָוּת,  רוב  אל  יוֹרֶה   - ויש  היובש, 
אצל  ונתפרסם  זה  שנתאמת  כמו  מְמזֻגָ, 
אל  מסורים  הגשמים  ובהיות  התוכנים. 
יִרְבְּיֻן ללא צורך  והכוכבים, לפעמים  הטבע 
ימְעטו בעת הצורך. ואם-כי יעשו  ולפעמים 
פרי  וכל  הארץ  מן  לחם  להוציא  שליחותם 
יש להם קצת מן הרע,  האדמה, מכל מקום 
ולפעמים תלקה התבואה מרוב הגשמים, אך 
בהיות הגשמים בהשגחה - יהיה הכל מְתקֻּןָ 
יפה. ולזה אמר ונתתי גשמיכם בעתם, שנגזר 
עליהם לומר: "בעת פלוני ירדו". או יתפרש 
משדד  והוא  לירד,  שצריכים  בעת  ]בעתם:[ 

מערכת הכוכבים ולא יתנהגו על פיהם:

יפּסֵָד  שלא  יבולה.  הארץ  ונתנה  ואמר 
הזרע בארץ, רק יצליח לעשות פרי. ולפירוש 
מוביל  שאתה  "מה  ד(  ב  בחוקותי  )ספרי  רז"ל 
לה", יהיה פירושו בַּבְּרָכוֹת: יען כי התבואה 

הנזרעת בארץ היא תבואה מְעלֻּהָ, לזה אמר 
שתתן ארצכם יבולה כעין מה שאתה מוביל 

לה ]לזרוע בה[:

שאתה  מה  כל  יבולה.  לפרש  יש  ועוד 
מוביל לה, דהיינו שכל התבואה הנזרעת בה 
שעל  דבר,  ממנה  יפסד  ולא  פירות  תעשה 
הרוב לא יעשו פרי כל הגרעינים, כי מקצתם 

לא יצליחו:

ואמר ועץ השדה יתן פריו. ירמוז טובה 
ועודרים  אותו  ששומרים  האילן  כי  יתֵרה, 
אותו - יתן פרי טוב ויפה, לא כן אילן שהוא 
נעזב ואין נותנים לו לב - לא יעשה פרי, ואם 
יעשה - הוא פרי רע וכחוש. לזה אמר שבזמן 
שהם עושים רצונו של מקום, אף עץ השדה 
שהוא נעזב בשדה וכאְִלּוּ הוא בשדה - יתן 
פריו, פרי שיוכל לעשות - יתנהו עם538ִהיותו 

נעזב:

בּצָיִר  אֶת  דּיַשִׁ  לכָםֶ  והְשִִּׂיג  ואמר 
לחַמְְכםֶ  ואַכֲלַתְֶּם  זרַָע  אֶת  ישִַּׂיג  וּבצָיִר 
)כו  בּאְַרְצכְםֶ  לבָטֶַח  ויִשַׁבתְֶּם  לשָֹׂבעַ 
שלפי  וְעםִ  יתר.  מאמר  הוא  ולכאורה  ה(. 
בעיני השומעים  יגדיל שפע הטובה  פשוטו 
להודיענו  שבא  נראה  עוד  רבים,  באמרים 
שאחר  ובתלוש,  במחובר  ה'  ברכת  שתהא 
שתתן ארצכם יבולה שהיא ברכת המחובר 
כאמור, עוד - אחר שיִקּצֵָר - יתברֵך, והשיג 
זרע.  את  ישיג  ובציר  בציר  את  דיש  לכם 
ועוד ברכה אחרת: ואכלתם לחמכם לשובע 
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במחובר,  ברכות:  שלש  הרי  ז"ל.  כפירש"י 
ובתלוש, ובמֵּעיִַם:

שלשה  כנגד  מְכוָֻּניִם  שהם  ונראה 
דברים שבהם גמר המִּצְוֹת, והם: המחשבה, 
והדבור, והמעשה, ובהם נכללת כל התורה. 
נכוֹחוֹת  אמונות  להאמין   - המחשבה 
באלהותו יתברך ובכל עקִרי הדת. הדִּבור - 
לדבר בתלמוד תורה, 'והגית בו יומם ולילה'. 
במעשה - ידוע. ועוד אומרים חכמי האמת 
ומעשה.  דבִור  מחשבה  צריך  מצוה  שבכל 
המחשבה - ]היינו שיחשוב[ לצאת ידי חובה, 
והדִבור - לדבר בְּפהֶ מָלאֵ 'לשְֵֹם יחוד קודשא 
בריך הוא ושכינתיה, הנני רוצה ]לקְיֵַּם מצוה 
פלונית[' וכו', מעשה - ידוע. כנגד ג' אלו באו 
ג' הברכות: ברכת הַמְּחבָֻּר - כנגד המחשבה 
מתחת  הארץ  כן  הלב,  בפנימיות  שהיא 
תשלח קציריה עד ים וכו'. ברכת התלוש - 
כנגד הַדּבִּוּר, כמו התלוש שעדֲיִַן לא בא לכלל 
הנאה שעדֲיִַן לא נהנו ממנו. ברכת המֵּעיִַם - 
כנגד המעשה שהוא הגמר. וגם, כי הוא בגוף 

האדם, כן המֵּעיִַם שהם מגוף האדם:

ואְֵין  וּשְׁכבַתְֶּם  בּאָָרֶץ  שָׁלוֹם  ונְתַָתִּי 
האָָרֶץ  מִן  רָעהָ  חיַּהָ  והְשְִׁבּתִַּי  מַחרֲִיד 
נראה  ו(.  )כו  בּאְַרְצכְםֶ  תַעבֲֹר  לֹא  וחְרֶֶב 
שאחַר  מהראשונה,  נמשכת  הזו  שהברכה 
שרוב  מחלוקת,  אין   - טובה  רוב  שיש 
והקנאה  מהקנאה,  מִתיְַלּדֶתֶ  המחלוקת 

מִתְהַוָּה מהיות בני אדם עולים ויורדים, אחד 
עני ואחד עשיר ואחד בינוני. אבל בהיות בני 
אדם כּלֻּםָ שוים ברוב טובה, אז ונתתי שלום 

בארץ539:

ועוד יש לפרש לאידך גיסא, שעל ידי רוב 
טובה מתגאים בני אדם, וכאומרו )דברים ח יב( 
פן תאכל ושבעת וגו' ורם לבבך וגו', ועל ידי 
הגאוה מתיַלדת המחלוקת, שכל אחד ירצה 
להתנשא על חבֵרו. אמר, שעם היות שישפיע 
ה' רוב טובה - ונתתי שלום בארץ, שיטע ה' 

בלבותם אהבה ואחוה שלום ורֵעות:

 - בארץ  שלום  ונתתי  לפרש  יש  ועוד 
מחולאים רעים, שאף שרוב המאכל  שלום 
הנגִרָוֹת  הליחות  לרוב  רעים  חלאים  מוליד 
באדם )רמב"ם הל' דעות פ"ד(, אמר ונתתי שלום 
בארץ ושכבתם ואין מחריד, כי על ידי החולי 
רחמנא ליצלן, ינדדו שֵנה מעיניהם החולים 
ורוב צער החולים הוא בלילות  ומשמשיהן, 
כידוע רחמנא ליצלן, ]לזה[ אמר ונתתי שלום 
בארץ ושכבתם ואין מחריד. וקרא להעדר 
לגוף  שהבריאות  שלום,  בשם  החולאים 
יעקב  ויבא  כמאמר  שלם  לו  נקרא  האדם 
שלם )בראשית לג יח(, ואמרו ז"ל )שבת לג:( שלם 
בגופו, וכן כתיב )שמות ד יח( לך לשלום, ]וכן[ 
ו(,  כה  )ש"ב  וגו'  שלום  וביתך  שלום  ואתה 
שכּלֻּםָ שלמֵים בגופם. וענין כּלֻּםָ נראה כמו 
האדם  בגוף  שהחולשה  הפילוסוף,  שכתב 
אכן  חבֵרו,  על  אחד  יסוד  בהתגבר  מתהוה 
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- אז הגוף בריא, כמו  כּשְֶֹכּלֻּםָ הולכים ישר 
עליו.  עיֲֵּן  לאריסטו  התפוח  בספר  שכתוב 
האדם  בגוף  מחלוקת  הוא  שהחולי  נמצא 
רחמנא ליצלן, ולזה אמר ונתתי שלום. ועוד, 
כשהרוחות  יען  באויר,  הוא  הזה  שהשלום 
בני  וְיֵחֱּלוּ  האויר  מתעפש   - לזו  זו  מנגדות 
אדם רחמנא ליצלן. ולזה אמר ונתתי שלום 
כדרך  מחריד  ואין  ושכבתם  עצמה,  בארץ 

הראשון:

 - בארץ  שלום  ונתתי  לפרש  יש  ועוד 
מהעולם  שתצא  שאחר  עליונה,  ארץ  היא 
הבא,  בעולם  במנוחתכם  ונתתי שלום  הזה 
לבוא  שלא תצטרכו  ואין מחריד  ושכבתם 
בדניאל  בכם מה שנאמר  יְקיָֻּם  רק  בגלגול, 
הימין",  לקץ  לגורלך  ותעמוד  "ותנוח  יג(  )יב 

וגם  הגלגול.  מִצַערַ  שהבטיחוֹ  ז"ל  שאמרו 
המות  מלאך  ידי  על  תהיה  לא  מיתתכם 
ולילי"ת נוקבא דיליה, רק והִשְבּתִַּי חיה רעה 
לא תעבור  וחרב ס"מ  מקרבך היא פלונית, 
רחמים.  מלאך  ידי  על  תהיה  רק  בארצכם, 
ואם נאֹמר שכּוִֵּן לימות המשיח שכתוב בהם 
שפיר  אתי  לנצח,  המות  בִּלּעַ  ח(  כה  )ישעיה 

יותר וחרב לא תעבור בארצכם, כי אעביר 
אותו מן הארץ, ובלע המות לנצח:

מן  רעה  חיה  והְִֹשְבּתִַּי  לפרש  יש  ועוד 
הארץ, שאחר שהבטיח שלום מן בני אדם, 
מצויה  שהיתה  ואפשר  החיה.  מן  הבטיח 
אצלם. ולהיות שלנו הוא מלתא דלא שכיחא, 
קצת.  תפלֵה  אצלינו  הזו  ההבטחה  תהיה 
שנמשלו  הרשעים  על  מבטיח  דרש,  ודרך 
לחית-יער כמו שדרשו רבותינו ז"ל )ב"מ פג:( 
על פסוק בו תרמוש כל חיתו יער )תהלים קד כ( 

- הם הרשעים, ולזה אמר כאן והְִֹשְבּתִַּי חיה 
לעולם  וה  והוא  שם ה  בו  שיש  שכל  רעה, 
יתמו  לה(  קד  )שם  שנאמר  וכמו  והְִֹשְבּתִַּי,   -

חטאים מן הארץ וגו' ברכי נפשי את ה':

ונְפָלְוּ לפִנְיֵכםֶ  אֹיבְיֵכםֶ  וּרְדַפתְֶּם אֶת 
לחֶרֶָב. ורְָדְפוּ מִכּםֶ חמֲִשָּׁה מֵאָה וּמֵאָה 
מִכּםֶ רְבבָהָ ירְִדֹּפוּ ונְפָלְוּ אֹיבְיֵכםֶ לפִנְיֵכםֶ 
לחֶרֶָב )כו ז-ח(. קצת קשה הכפל. גם מעיקרא 
חמשה  אומרו  גם  פירש.  כך  ואחר  סתם 
מְכוָֻּן.  החשבון  שאין  רבבה,  ומאה  מאה, 
ֹשֶסְּתָם- קתני,  מילי  מילי  דהכתוב  ונראה 
ורדפתם   - צדיקים  כך  כל  שאינם  ישראל 
את אויביכם ונפלו לפניכם לחרב. והצדיקים 
ורדפו  זהו   - שבכם  והמְּסלֻּתָיִם  המובחרים 
מכם חמשה מאה, מהמובחרים שבכם, וכן 
פירש"י )דברים א כג( "ואקח מכם שנים עשר 
איש" - מן המְּסלֻּתָיִם שבכם, אף כאן: מכם - 
ורדפו חמשה מאה. והמובחרים שבמובחרים 
- זהו מכם שניה, להוסיף בחירה על בחירה, 

ומאה מכם רבבה ירדֹפו. 

הטבע,  כפי  שהוא  לפרש  יש  ועוד 
האויבים,  מתגברים  המלחמה  שבתחִלת 
מורך  בלבם  נכנס  מיד   - לנוס  וכשהתחילו 
מכם  ורדפו  שתחלה  אמר  ולזה  הלבב. 
רבבה  מכם  מאה  כך  ואחר  מאה,  חמשה 
ורדיפה  לבסוף  הרדיפה  עשה  ולזה  ירדופו, 
בתחִלה, לומר שהרדיפה הראשונה - חמשה 

מאה, והרדיפה השניה - מאה רבבה:

פירש"י  לחרב.  לפניכם  אויביכם  ונפלו 
העולם  כדרך  שלא  לפניכם  נופלים  שיהיו 
מפרש  היה  זלה"ה  אבי  אדוני  הרב  וכו'. 
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שכּוִֵּן רש"י ז"ל למְָה שאמרו ז"ל )מדרש תהלים 
קמד, ורש"י מביאו( בגלָיְָת, שנפל לפני דוד ע"ה 

ותטבע  מט(  יז  )ש"א  שמואל  בספר  ]כמ"ש 
האבן במצחו ויפּלֹ על פניו ארצה[ כדי שלא 
לילך אצל ראשו כדי  דוד המלך ע"ה  יטרח 
נופלים  שיהיו  ז"ל  פירש"י  ולזה  לחתכה540. 
אויב  שהמכה  העולם  כדרך  שלא  לפניכם, 
יפלו  והם  למרחוק,  ראשו  נופל   - שכנגדו 
ראשיהם לפניכם. וזהו לחרב, בשביל לחתוך 

ראשם בחרב:

אֶתְכםֶ  והְפִרְֵיתִי  אלֲיֵכםֶ  וּפנָיִתִי 
בּרְִיתִי  אֶת  והַקֲִימֹתִי  אֶתְכםֶ  והְרְִבּיֵתִי 
אִתְּכםֶ )כו ט(. נראה הכפל לרמוז מאמרם ז"ל 
ישראל שנקרא  כפר בארץ  נז.( שהיה  )גיטין 

בתחִלה  זכרים  יולדים  שהיו  דּכִרְַיָּא',  'כפר 
ואחר כך נקבה ופוסקות. ונראה שזהו פירוש 
"פריה ורביה", פריה - היינו זכרים, ורביה - 
טז:(  )ב"ב  ז"ל  רבותינו  כמאמר  נקבות,  היינו 
והזכר  ונקבה,  זכר  היינו  ורביה'  ש'פריה 
ו'רביה'  הישוב,  עקִּרַ  שהוא  'פריה'  נקרא 

)בבא  ז"ל  רבותינו  כמאמר  הנקבות,  היינו 
לחכם אחד, אומרים  נקבה  טז:( בלדת  בתרא 

לו: "רביה נולדה לך"541. 

ולזה אמר ופניתי אליכם והפרתי אתכם 
בזכרים,   - אתכם  והפרתי  אתכם,  והרבתי 

ואחר כך והרבתי אתכם - בנקבות:

חדָשָׁ  מִפּנְיֵ  ויְשָָׁן  נוֹשָׁן  ישָָׁן  ואַכֲלַתְֶּם 
תּוֹציִאוּ )כו י(. כבר אמר למעלה "והשיג לכם 
דיש את בציר ובציר ישיג את זרע ואכלתם 
שאף  לחדש  בא  ועכשיו  לשובע",  לחמכם 
שאמרתי "והפרתי אתכם" וגו', וידוע שרוב 
ומשל  האוצרות,  מוביר  ]בילדים[  הטיפול 
"הטף הם רקבון התבואה", לזה  הדיוט הוא 
וגו', עם  ]זאת[ ש"והפרתי אתכם"  עםִ  אמר: 

כל זה ואכלתם ישן נושן:

שלא  אחר,  יעוד  שזה  לפרש  יש  ועוד 
תרקב התבואה אך תשאר עד שלש שנים, 
ולזה סיים וישן מפני חדש תוציאו, שלפעמים 
יצטרך להוציא הַי�שֹ�ן למוכרו מפני הרקבון, 
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עוי."הנ ע.םי נ.ש "הנשהיני פונש קנ�נ)יע"הנ
בה ה נ ב"שנ בה ה (נ �" :נ ב"שנ �"ענ בנ יםבןנ .נ
שעב�ק�קםיננה. נ�נ נעםבםינ 'עו הננ   הםעןנ
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שב נ �ינש  םיני יםףנה ם נ ב י ה ,נ ם� הננםנ
�ינע ינ ש ןנ�נובנ ה"ננ' יפהנ ש ןנ'ק.ענע ינ
ה נהםק ונשינ�םבםןננםנ'ויעני ה נ'עונעם'נשינ
פו�םנש  נ'ק.עבנ שינה נעשינ' יפ הנ פםו שנ
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ו שנ . נ שיםןנ נ נ עוי."הנ .שינ נה. נ נישונ
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אמר שלא תוציאו הישן כי אם מפני החדש. 
ועוד אפשר שרצה להזהירם שלא יאכלו כי 

אם י�שֹ�ן, והוא רפואה לכל הגוף:

תִגעְלַ  ולְֹא  בּתְוֹככְםֶ  מִשְׁכּנָיִ  ונְתַָתִּי 
קשה, איך יעלה  )כו יא(. קצת  אֶתְכםֶ  נפַשְִׁי 
יִגעְלַםֵ.  כל הטובות האלו  על הדעת שאחר 
אם  שאף  לומר  שרוצה  יֵרָאֶה  פשוטו  ולפי 
נחשבו  ותוהו  'מאפס   - יתברך  מעלתו  לפי 
לו'542, ומה אֱּנוֹשֹ כי תזכרנו להשרות שכינתו 
עליו, אמר שמהיותכם עושים רצוני - ונתתי 
משכני בתוככם ולא תגעל נפשי אתכם כמו 
שזלזול  ומעלתי,  גדלֻתי  לפי  להיות  שצריך 
הוא לכבודי לדור בין שוכני בתי חומר אשר 

בעפר יסודם, אך לא תגעל נפשי אתכם:

והְתְִהלַּכַתְִּי  גם  אלא  בלבד,  זו  ולא 
ואְַתֶּם  לאֵלֹהיִם  לכָםֶ  והְיָיִתִי  בּתְוֹככְםֶ 
שאַשרֶה  שמלבד  יב(,  )כו  לעְםָ  ליִ  תִּהיְוּ 
שכינתי  אַשרֶה  עוד  קבוע,  במקום  שכינתי 
על הראויִם 'וביד הנביאים אֲדמֶַּה'543, ואהיה 
שבהִלּוּכםָ  נביאַי,  ידי  על  בתוככם  מתהלך 
בתוככם.  כמתהלך  אהיה  למקום  ממקום 
ועל ידי כך והייתי לכם לאלהים, כי בראות 
הזו  ההשגחה  כל  מושגחים  שהם  ישראל 
בבית המקדש, והנביאים יגידו כל נסתרות 
יתברך  אלהותו  תהיה  משם  והעתידות, 
תקועה בקרבכם ויֵדֵֵעוה ידיעה האמִתית, ולא 
כמונו היום בעונותינו הרבים שכל ידיעתנו 

- בקבלה 'אמונה אמֶֹן':

ועל זה היה דואג המשורר, ועל זמן הגלות 
באזנינו  אלהים  ב(  מד  )תהלים  אמר  המַּר 
פעלת  פועל  לנו  ספְִּרוּ  אבותינו  שמענו 
בימיהם בימי קדם, כאומר מה שאמר רבא 
ע"ה בגמרא )תענית כד:( "באזנינו שמענו ]וכו'[, 
ו]אנו[ בעינינו לא ראינו", ולזה אמר והייתי 
לכם לאלהים ואתם תהיו לי לעם, שעל ידי 
משכני שבתוככם ונביאַי שביניכם - אהיה 
לכם לאלהים, כאליהו בהר הכרמל שאמרו 

כל העם "ה' הוא האלהים" וגו' )מ"א יח לט(:

ועוד תהיו לי לעם כאשר יראו כל עמי 
הארץ כי שם ה' נקרא עליך, אז יאמרו "כי 
חלק ה' עמו יעקב חבל נחלתו", וכמו שאמר 
משה רבינו ע"ה "הלא בלכתך עמנו ונפליִנו 

אני ועמך מכל העם אשר על פני האדמה":

אנֲיִ ה' אלֱֹהיֵכםֶ אשֲֶׁר הוֹצאֵתִי אֶתְכםֶ 
עבֲדִָים  להָםֶ  מִהיְֹת  מִצרְַיםִ  מֵאֶרֶץ 
אֶתְכםֶ  ואָוֹלךְֵ  עלֻּכְםֶ  מֹטֹת  ואֶָשְׁבֹּר 
קוֹמְמִיּוּת )כו יג(. וצריך לדעת מה שהאריך 
ונראה  וגו'.  "ואשבור"  מצרים  ביציאת  פּהֹ 
לא  כי  הוא  שידוע   - או  פנים:  בשני  לפרש 
תקבֻל ההבטחה אלא מאחד שכבר נתנסה, 
וידענו שהוא יכול ונאמן בהבטחתו, ובצירוף 
דבריו  יאמנו  והאמונה,  היכולת   - אלו  שתי 
ה(  קמו  )תהלים  אומרו  והוא  ותקבֻל הבטחתו. 
אשרי שאל יעקב בעזרו שברו על ה' אלהיו 
היכולת.  הרי   - וגו'  וארץ  שמים  עושה 
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ולזה  האמונה,  הרי   - לעולם  אמת  השומר 
- אשרי שאל יעקב בעזרו:

של  בחותָמו  נרמזו  אלו  מדות  ושתי 
הוא  הגמור  שהאמת  אמת,  שהוא  הקב"ה 
או  דברים:  משני  אחד  יבטלנו  שלא  ]אותו[ 
חסרון היכולת, או בהתחלף מחשבתו, שאם 
כוזב:  נקרא   - יקרה אחד משני דברים אלו 
אם מחסרון היכולת - כענין אומרו )ישעיה נח 
יא( "וכנהר אשר לא יכזבו מימיו" שפירושו 

הוא   - מחשבתו  מחִלוף  ואם  מימיו,  יפסקו 
אמת  הקב"ה  של  וחותמו  בפשיטות.  כוזב 
משני דברים: שהדבר שיחתום עליו - אמת 
מכל צדדיו, לא יבטלנו לא לאֵוּת ולא חִלּוּף 

המחשבה חלילה. 

ועל שניַם אלו רמזו אנשי כנסת הגדולה 
ברוך  ועושה,  אומר  ברוך  שאמר':  ב'ברוך 
יִקרְֶנו  בַּכפל שלא  לרמוז  רצו  ומקיים,  גוזר 
שום חסרון חלילה. ועל שניַם אלו רמז בלעם 
ויכזב  אל  איש  לא  יט(  כג  )במדבר  באומרו 
מחמת לאֵוּת חלילה, ובן אדם ויתנחם בשִנוי 
מחשבה, ההוא - בן אדם - אמר ולא יעשה 
כי יִלאְֶה, ודִבּרֵ ולא יקימנה משִנוי מחשבה, 

לא כן ה' יתעלה שמו:

ממי  ההבטחה  תקבֻל  יותר  כי  באופן 
בשניַם  שלם  היותו  אצלינו  נבחן  שכבר 
אלו. ולזה אמר: אני - האומר ומבטיח לכם 
- ה' אלהיכם שכבר ראיתם יכולתי ואמונתי 
במצרים ]כאשר שברתי מוטות עולכם[, ולזה 
יאות לכם לקבל דברי ויעודי, כי תדעו כי אין 

בהם חִלוף ושִנוי, ואשר דברתי כן יקום. 

אשר  אלהיכם  ה'  אני  לפרש  יש  ועוד 

הוצאתי אתכם מארץ מצרים, היא תוכחת 
מְגלֻּהָ לומר, כי: אם לא היה לי עליכם שום 
ולא  הטוב[  הכרת  לי  חייבים  ]שאתם  חיוב 
קבלתם ממני שום טובה, רק אוֹמֵר לכם כל 
היעודים הטובים האלו - עליכם לקבל דברי, 
כי לא אבקש מכם דבר חנם רק בכסף מלא 
הנה'  יסור  פתי  ו'מי  ומכופל,  כפול  בשכר 
כל  ולעזוב  חרש'  פתן  'כמו  אזניו  לאטום 
לי  שיש  עכשיו  שכן  מכל  האלה,  הטובות 
עליכם חיוב מכמה טובות כפולות שעשיתי 
עמכם, ולא טובות יתֵרות בלבד שלא הייתם 
בעיני  קצת  יֵקלַו  אז  כי  אליהם,  צריכים 
לכם,  הכרחיים  טובות  אך  אותם,  המקבל 
צריך  הייתי  לא   - שֶכּןֵ  ואחר  חייכם.  והם 
לייעד לכם שום יעוד, ועם כל זה אני מבטיח 

אתכם. 

וזהו שאמר: תדעו ישראל! אני - שאומר 
לכם כל זה, הוא - ה' אלהיכם אשר הוצאתי 
עבדים  להם  מהיות  מצרים  מארץ  אתכם 
ואשבור מוטות עולכם וגו', ואחר שעשיתי 
לכם כל זאת, אף על פי כן אני אומר לכם: 
גשמיכם  ונתתי  וגו'  תלכו  בחוקותי  אם 

בעתם וגו':

קוממיות  אתכם  ואולך  אומרו  ואכן, 
והוא,  עמנו.  כפולה שעשה ה'  טובה  היא   -
היה  המצריים,  ברצון  ישראל  יצאו  אִלּוּ  כי 
נשאר קצת רושם עבדות על ישראל, ובפרט 
לפני המצריים, כי ירחיבו פיהם עליהם לאמר 
כי עבדים הייתם לנו, ואנחנו שִלּחַנו אתכם 
ברצונינו. לזה יעץ ה' צבאות להוציאם בעל 
כרחם וגם לאבד זכר המצריים, כי אז יֵצאו 

ישראל ביד רמה:
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פסח(  של  )בהגדה  המגיד  רמז  זה  ועל 
עשה  ולא  ממצרים  הוציאנו  אִלו  באומרו 
בהם שפטים - דיינו. ולכאורה קשה, כי מהו 
מקום  שמכל  אחַר  שפטים  יַּת  בעשֲִֹ החסד 
יצאו. אך עם מה שפירשנו אתי שפיר, כי על 
ידי עשיַּת השפטים במצרים - היתה הרמת 
בעל  שיצאו  מצד  הן  לישראל,  גדולה  ראש 
כרחם, הן מצד שנאבדו אדוניהם ולא יראו 

אותם עוד ויבושו:

לשָֹׂבעַ  לחַמְְכםֶ  ואַכֲלַתְֶּם  פסוק 
ה(  כו  )לעיל  בּאְַרְצכְםֶ  לבָטֶַח  ויִשַׁבתְֶּם 

התבאר בסוף הפרשה:

ואְִם לֹא תִשְׁמְעוּ ליִ ולְֹא תַעשֲׂוּ אֵת 
האריך  הנה  יד(.  )כו  האֵָלּהֶ  המִַּצוְֹת  כּלָ 
הטובות,  מדברי  יותר  מוּסָר  בדברי  הכתוב 
יִוָּסֵר  יען כי כל האדם שתכונתו רעה - לא 
בדברים קצרים, אך בהַרבות אמרים ובִכפְוֹל 
אותם כמה פעמים רבות. ואף אחר כל זאת, 
"אם  כב(  כז  )משלי  ע"ה  המלך  שלמה  אמר 
תסור  לא  וגו'  במכתש  האויל  את  תכתוש 
טובה,  שתכונתו  במי  ואכן  אִוַּלתְוֹ".  מעליו 
בִּמְעטָ דבש שתטעימנו - מיד ישוב אל הדרך 
כנגד  תורה  דּבִרה   - תחִלה  ולזה,  הישרה. 
יחידי סְגלֻּהָ שֶאִתָּם אין צורך לאמר דברים 
רעים, ויספיק להם דברים טובים ואִם מעט. 
ואכן, לרשעים - לא-לבד שלא יספיקו להם 
גם צריך אריכות הרבה  דברים טובים, אך 

בדברים רעים, כולי האי ואולי:

העונשים במספר שבעה,  ואכן באו כל 
לו  שנקראו  הרע  יצר  כנגד  שהם  נראה 

שבעה שמות כמאמר רבותינו ז"ל )סכֻּהָ נב.(. 
בסדר  לקמן  שיתבאר  מה  לפי  נראה  ועוד 
עבֵרות,  שֶבע  בו  היה  העגל  עוָֹן  כי  חֻקּת, 
אלהיך  אלה  רעות:  אמירות  שבע  שאמרו 
]שהן  מצרים  מארץ  העלוך  אשר  ישראל 
בה  יש  פקידה  שכל  ולהיות  תיבות[.  שבע 
מֵעוָןֹ העגל, לזה באו שבע פורעניות על כל 

דבר פשע, יען שנצטרף עמו עון העגל:

אֶת  ואְִם  תִּמְאָסוּ  בּחְקֹֻּתַי  ואְִם 
עשֲׂוֹת  לבְלִתְִּי  נפַשְְׁכםֶ  תִּגעְלַ  מִשְׁפּטַָי 
)כו  בּרְִיתִי  אֶת  להְפַרְְכםֶ  מִצוְֹתַי  כּלָ  אֶת 
טו(. עבֵרה גוררת עבֵרה. תחִלה אינו שומע, 
ולא  כך:  אחר  ז"ל.  כפירש"י  לומד,  שאינו 
תעשו, אבל הוא לתיאבון. אחר כך: ]בחֻקותי 
תמאסו[ - מואס בחקֻּיִם לבד, שהשטן ואמֻּוֹת 
העולם מונין )לשון אונאה( עליהם, וזהו 'תמאסו' 
לאמר מה המצוה הזו ומה טעם יש בה. אחר 
כך: גם במשפטים שהשכל שופטן, אך אינו 
לא  כי  לומר  אותם,  גועֵל  הוא  אבל  מואס 
אם  כי  עובר  אינו  זה  כל  ועם  לקיְַּמָם.  יוכל 
בטענות, ואינו מורד. אחר כך לבלתי עשות 
מצְוה  שהוא  ששומע  שכל  מצותי,  כל  את 
"לבלתי  וזהו דקדוק  - מתכוֵּן שלא לעשותו. 
עשות", רוצה לומר שאין כּוַָּנתָו לשום דבר, 
רק כּוַָּנתָו לבלתי עשות את כל מצותי, ולזה 
אמר מצותַי בכנִוי, כמו שאמר אָמוֹן: "כלום 
איני עושה אלא להכעיס את בוראי" )סנהדרין 
קג:(, ועם כל זה עדֲיִַן כתר היהדות על ראשו 
ושמו יתברך נקרא עליו. אחר כך: להפרכם 

את בריתי.

והְפִקְַדְתִּי  לכָםֶ  זֹּאת  אֶעשֱֶׂה  אנֲיִ  אַף 
עלֲיֵכםֶ בּהֶלָהָ אֶת השַַּׁחפֶתֶ וגו' וּזרְַעתְֶּם 
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טז(.  )כו  אֹיבְיֵכםֶ  ואַכֲלָהֻוּ  זרְַעכֲםֶ  לרִָיק 
קשִֹּוּר  וגו'[  לריק  וזרעתם  ]שאמר  לזה  אין 
ידי  שעל  ענִיְָנוֹ,  ונראה  וכו'.  השחפת  עם 
'כל אוכל תתעב נפשם'544,   - רוב החולאים 
יֹאכלוה,  לא   - לבתיהם  שהכניסו  והתבואה 
אך ימכרוה לצורך הרפואה. ובִמקום שיאכל 
ויתענג במדה של סולת, ימכרנה ויקנה בה 
ושוב  לרפואה.  קאניקינ"א  של  אבק  מעט 
דלא  "תרעא  יג(  ט  )במדב"ר  במדרש  מצאתי 

פתיח למִצו�תֵיהּ, פתיח לאסיא". עיֲֵּן שם:

אֶת  ונְתַָתִּי  עזֻּכְםֶ  גּאְוֹן  אֶת  ושְָׁברְַתִּי 
שְׁמֵיכםֶ כּבַּרְַזלֶ ואְֶת אַרְצכְםֶ כּנַּחְשָֻׁה )כו 
המתפללים  הצדיקים  הם  עזכם  גאון   - יט( 

שמיכם  את  ונתתי  כך:  ואחר  המטר.  על 
כברזל וגו'. ועוד יש לפרש גאון עזכם - היא 
של  רצונו  עושין  התפלִה, ש]בזמן שישראל 
מקום,[ מתקבלת תפלִתן של ישראל, ]נמצא 
שהתפלִה היא להם לעְוֹז[, כמו שנאמר "הקּלֹ 

קול יעקב" )בראשית כז כב(:

ואְִם תֵּלכְוּ עמִִּי קֶרִי ולְֹא תֹאבוּ לשְִׁמֹעַ 
ליִ ויְסַָפתְִּי עלֲיֵכםֶ מַכּהָ שֶׁבעַ כּחְטַֹּאתֵיכםֶ 
ולא  "בקשְַיוּ".  ]קרי[  תרגם  התרגום  כא(.  )כו 

נראה  ז"ל  רש"י  פירושי  כי  חבֵר,  לה  נודע 
 - זה  ]קושי[  )כי(  עקִּרָ  ואכן  כל.  לעין  דוחקם 
לחסרון ידיעתנו בלשון הקודש, וענין הכתוב 
נודע  כי  והענין:  מקרה.  לשון  הוא  כי  יאמר 
שכל חכמי הפילוסופים גזרו שכל מה שיהיה 

בעולם מטוב ורע הוא מקרה, ויתנו מופת על 
זה מחסרון הסדור בהנהגת בני אדם, וצדיק 
כתות:  לג'  ונחלקו  לו.  וטוב  ורשע  לו,  ורע 
הענין  יביאם  אשר[  ]מהפילוסופים  שֶישֵּ 
הזה לכפירה בעיקר, וכענין שכתוב )ירמיה ה 
שיכחישו  הוא",  לא  וַיאמרו  בה'  "כּחֲִשֹוּ  יב( 

על  ]הנחה  שיניחו  ויש  יתברך.  מציאותו 
בהשגחתו,  יִכפְרְוּ  אך  מציאותו,  אמיתת[ 
יאמינו השגחתו אך  ויש  וזה דעת אריסטו. 
יִלאְֶה  יתברך  שיגזרו שהוא  ביכלתו,  יכפרו 
לפי מה שנראה  הסדר  בטוב  העולם  לסדר 
לבני  שיקרֶה  מה  שכל  יאמרו  זה  ועל  לנו, 

האדם הוא מקרה:

)תהלים  ע"ה  המלך  דוד  מאמר  ענין  וזה 
למנצח לדוד בה' חסיתי איך תאמרו  יא א( 

והנמשכים. והוא:  לנפשי נודי הרכם צפור, 
שדוד המלך ע"ה היה נרדף מהרשעים האלה 
כשהיו   - ויום  יום  וכל  יתברך,  בו  הַכּוֹפרְִים 
ועל  על התורה  רואים אותו בבית המקדש 
"נוּדיִ  לאמר:  בו  כּמְִהַתְּליִם  היו   - העבודה 
מֵהַר545 הזה שלכם", כי בית המקדש והעבודה 
בו מורה שיש משגיח ויכול, והמה בכפירתם 
היו מהבילים הכל. ויהיה ענינם כענין שסִפּרֵ 
בספר הכוזרי )מאמר א א(, שחסיד אחד היה 
מתפלל, ועמד עליו פילוסוף אחד כופר. אמר 
למי שברא  לו:  למי אתה מתפלל? אמר  לו: 
שמים וארץ. אמר לו: הוא אינו יודעך, כל שכן 
שידע תפלתך. עד כאן דבריו. זהו שאומרים 
חדל  לומר:  רוצה  צפור,  הרכם  נודי  לדוד 

הע םינק�נםשב נםנ.םהנעבק�שנ'.'ענ.עונעב וםע,נ .יםיני ם נ544בנ 545בנ
בעונע.םהב
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שיועילך  במה  השתדל  ולךְֵ  הזה  מההר  לך 
בעניני העולם. ומביאים ראיות לחזק טענתם 
מהצלחת הרשעים וִיכלָתְָּם על הצדיקים ועל 
לצדיקים,  תופסים  ובתחבולותם  החסידים, 

וְאִלּוּ היה משגיח - לא היה זה, ח"ו:

והוא שאמר )תהלים יא ב( כי הנה הרשעים 
ידרכון קשת, כוננו חצם על יתר לירות במו 
אופל לישרי לב. ולהיות שיש לבטל מופת זה 
נתן  הקב"ה  כי  יתברך,  השגחתו  הנחת  עםִ 
הבחירה לאדם, ושוטים שקלקלו עתידין ליתן 
את הדין, לזה אמר: כי עוד רע מזה, שהרע 
בחירת  מבלי  לצדיקים  השמים  מן  יורד 
אדם רע, וזה אין עליו תשובה כי אם בקיום 
השתות  כי  אומרו  והוא  הנפסד.  דעתם 
יהרסון, והוא מקושר עם נודי הרכם צפור, 
המסיתים  הכופרים  דברי  שהביא  ]שאחר 
אותו לעזוב את בית המקדש באומרם נודי 
הרכם כצפור, אמר פתחון פה וטעם שלהם[ 
למה? כי השתות יהרסון, ]תשתיתו של עולם 
ואם כן הוא:  וכו'[,  לו  ורע  נהרסת, כי צדיק 
צדיק - צדיקו של עולם - מה פעל, שרואה 

יסודות העולם מתמוטטים והוא שותק:

לא  כי  ואמר  ע"ה  המלך  דוד  ומשיב 
נפתה לבי בכל זה, רק אני מאמין בעיקרים 
שלֹשתם: ה' בהיכל קדשו - שהוא מצוי, ה' 
בשמים כסאו - הרי יכלֹתו, כמלך יושב על 
עיניו  יחפוץ,  אשר  ככל  ולנקום  לדון  כסאו 
יחזו עפעפיו יבחנו בני אדם - הרי השגחתו. 

ולזה כּפָלַ עיניו יחזו, עפעפיו יבחנו בני אדם, 
כי יש מאמינים שה' יתברך ישגיח השגחה 
מינית546 ולא אישית, וזה דעת אריסטו, והוא 
דעת רבינו )בספר המורה( בבהמות ובעלי-חיים 
יאמין במה שיקרה  ז"ל  בלתי מדבר, שהוא 
אדם.  בבני  אריסטו  שיאמין  כמו  לבהמות 
ולזה אמר בעצם: עיניו יחזו - שהוא משגיח 
השגחה מינית בכל אשר תחת השמים, ובני 
השגחה  יתֵרה,  ]השגחה[  בהם  יש   - אדם 
אישית. וזהו עפעפיו יבחנו בני אדם, באופן 

שאינו מהכופרים האלו ולא מהמוניהם:

המופתים  על  תשובה  ומה  תאמר  ואם 
יבחן,  צדיק  ה'  לדבר:  תשובה  הם?  שאמרו 
יסורי הצדיקים הם לבחון לבם לידע  כי כל 
צדקתם, כמו שטען השטן לפני ה' "הַחִנםָ יָרֵא 
איוב אלהים" )איוב א ט(, כי אין נכִּרֶֶת באדם 
באמונתו  כשיעמוד  אלא  יתברך  יראתו 
מתוך הצער ומתוך חסרון ממון, וזוהי היראה 

האמִתית. זו תשובה על יסורי הצדיקים:

ועל הצלחת הרשעים אמר ורשע ואוהב 
חמס שנאה נפשו, מה שיאריך להם ה' הוא 
"ומשלם  י(  ז  )דברים  שנאה להם, כמו שאמר 
לשונאיו אל פניו להאבידו", אך סוף שהקב"ה 
יפּרַָע מהם. וזהו ימטר על רשעים פחים, אש 
ודקדק  כוסם.  מנת  זלעפות  ורוח  וגפרית 
בעונשם, שיש רשע שיְקוֶַּה שיברח מהעונש, 
אמר שה' ימטר על רשעים פחים ללוכדם. 
תִכבְֶּה  ולשלא  אש,  עליהם  ימטר  כך  אחר 

נ  בונשע ינםה'נבשיםשנ.י פןננ  םנה ננ ניש�נ 546בנ
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באורך  החולשה  יְקוֶַּה  ואם  בגפרית.  יַעזְרְֶהָ 
הזמן, הנה יבוא לה רוח זלעפות. ואמר, זה 
מנת כוסם, כן דרך בעלי לשון הרע, תחִלה 
וכשרואים  וכך,  כך  דבִֵּר  פלוני  אומרים   -
לו דברים  - מוסיפין  לנוח  שהשומע מתחיל 
הקורה  שכל  באופן  באפו,  עשן  שיעלה  עד 
תימא,  וכי  מדה.  כנגד  מדה  ]הוא[   - להם 
שלא יצטרך לדקדק בעונש שלא יוסיף - כי 
שמא  יחוש  ]כי[  אחר,  מושל  שעליו  מי  אם 
ידקדק עליו, אבל ה' יתברך אין מי יאמר לו 
שיעור  בלא  שחפץ  מה  ויעשה  תעשה,  מה 
צדקות  ועוד  ה',  צדיק  כי  מדה? אמר  ובלא 
אהב בעולמו, ולזה נוהג במדת החסד, וישר 
"כי  כמו  פניו,  כמו  פנימו  ותיבת  פניו.  יחזו 
שפירשו  ב(,  כב  )איוב  משכיל"  עָליֵמוֹ  יִסְכּןֹ 

המפרשים כמו עליו, יְעיָֻּן שם בפשטנים:

הוא  הרשעים  רשעת  שהמחזיק  באופן 
כן  אני  אף  מקרה,  שהכל  מאמינים  היותם 
קרי,  בחמת  עמכם  והלכתי  לכם  אעשה 
ולולי  מאד,  עד  הם  רעים  הזמן  שמִּקרְֵי 
אך  בעולם,  קיום  אין  כמעט   - ההשגחה 
בהשגחתו שעומדת בפני המקרים - מִתְקיֵַּם 

העולם:

עשֶֶׂר  ואְָפוּ  לחֶםֶ  מַטֵּה  לכָםֶ  בּשְִׁברְִי 
והְשִֵׁיבוּ  אֶחדָ  בּתְַנּוּר  לחַמְְכםֶ  נשִָׁים 
ואַכֲלַתְֶּם ולְֹא תִשְׂבּעָוּ  לחַמְְכםֶ בּמִַּשְׁקָל 
לו  ]והיה  "והשיבו"  מאי  קשה  קצת  כו(.  )כו 

]קמח[  יתן  שהבעל  ונראה  "והביאו"[.  לומר 
לאשתו במשקל מרוב היוקר מחשש גנבֵה, 
וכשישיבו ]הנשים את הלחם האפוי[ - ישיבו 

במשקל ]כפי הקמח שֶֹקבְִּלוּ[. ועוד יש לפרש, 
קמחיהם  לערֵַב  זו  עם  זו  יתחברו  שהנשים 
להקל בהיסק התנור, ואחר האפיה חולקים 
ואומרו  לחברתה.  אחת  יונו  שלא  במשקל 
שבשעת  לומר  במשקל,  לחמכם  והשיבו 

ההשבה יהיה כבר נשקל:

אחרת,  מדה  זו  תשבעו.  ולא  ואכלתם 
כנגד מה שאמר בברכה "ואכלתם לשובע", 
פירש"י ז"ל: "אוכל קימעא ומתברך במעיו". 
אחַר  זו  ברכה  מה  להבין,  צריך  ולכאורה 
שיש להם תבואה הרבה. ונראה לפי פשוטו, 
ושְמֵנהָ,  מוטעמת  שהַכּוַָּנהָ: שתהיה תבואה 
שמעט ממנה יספיק, שכן דרך תבשיל שהוא 
בַּע ממנו האדם. וכן אמרו ז"ל  ֹשָמֵן - מיד יִשְֹ
נטִָל  המקדש  בית  שנחרב  מיום  מח.(  )סוטה 

הַכּוַָּנהָ  שאין  זה  לפי  ונמצא  הפירות.  שומן 
שיתברֵך ממש במעיַם, שאין צורך לזה, רק 
אמר  בקללוֹת  ולזה  שכתבתי.  כמו  הַכּוַָּנהָ 
ואכלתם ולא תשבעו, שינטל שומן התבואה 

ויאכלו ולא לשובעה:

ז"ל  רש"י  דברי  כפשט  לפרש  יש  ועוד 
שממש תתברך התבואה במעיַם, והתועלת 
בזה הוא כמו שאמרו חכמי המוסר )אורחות 
לאכול  האדם  שישתדל  אהבה(  שער  צדיקים 

שיהיה  האיכות  ורבי  הכמות  מעטי  דברים 
האכילה  ברוב  נטרד  יהיה  ולא  בריא,  גופו 

ומִלוי הכרס:

וזה אצלי מאמר הכתוב )משלי יג כה( צדיק 
תחסר,  רשעים  ובטן  נפשו  לשובע  אוכל 
שהצדיק משתדל לאכול דברים שישביעוהו 
מיד, אך הרשעים רצונם לאכול דבר שמיד 
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האכילה.  ברוב  תַּאֲוָתָם  למְַלֹּאת  כדי  יחסר 
ולזה בא הַיִעוּד טוב, בהיות ישראל צדיקים 
- שיאכלו ומיד ישבעו, ולא יִמָּשְֹכוּ באכילה, 
 - רשעים  בהיותם  ואך  ה'.  לעבודת  ויפנו 
כתיב ואכלתם ולא תשבעו מיד, שזה יגרום 
האכילה  על  ודחופים  מבוהלים  להיות  לכם 

ועל השתיה:

ועוד יש לפרש ואכלתם לחמכם לשובע, 
שהצדיקים רצונם באכילה כדי לשבוע, ולא 
אין   - הנאה  ובעלי  הרשעים  אך  לתאוה. 
רצונם שישבעו, כדי שיתענגו ברוב האכילה 
יפורש  כן  גם  ובזה  שונים.  ממינים  מינים 
פסוק צדיק אוכל לשובע נפשו )שם(, ככתוב 

אצלינו במקום אחר:

ועוד נראה לי לפרשו על דרך התשמיש, 
אמר  דאת  כמה  לחם  נקראת  שהאשה 
הוא  אשר  הלחם  אם  "כי  ו(  לו  )בראשית 

אוכל", והצדיקים - אין רצונם בתשמיש כדי 
להתענג, רק להסיר רעבונו להשקיט רתיחת 
חומרו, ולזה לא ישתדלו בדברים הממשיכים 
 - ומרגילים בדבר ההוא. אכן בעלי התאוה 
להרבות  כדי  חמים  בדברים  ימשיכו עצמם 
צדיק  שם(  )משלי  שאמר  וזהו  ההוא.  בדבר 
רק  ]אלא[  כּוַָּנתָו  נפשו, שאין  לשובע  אוכל 
לשבוע, ואחַר שהוא שבֵָֹעַ - לא ישתדל אחר 
זה. ואכן בטן רשעים תחסר, שעושים דברים 

שיתחסרו ויהיו רעבים לדבר ההוא:

חרֶֶב  כּמְִפּנְיֵ  בּאְָחיִו  אִישׁ   וכְשְָׁלוּ 
ורְ�דֵף אָיןִ )כו לז(. פירש"י: איש באחיו - איש 
לזה.  זה  ערבים  ישראל  שכל  אחיו,  בעֲוֹן 
בחטאם,  תלוי  אינו  דזה  קשה,  וקצת  עכ"ל. 
דהכי  לפרש  ויש  היא.  לעְולם   - שהערבות 
קאמר, דזו רעה חולה, שלא תאמרו: החוטא 
אבד והצדיק ימלט, לא היא, רק חוטא אחד 
ולזה  הערבות[.  ]מחמת  הרבה  טובה  יאבד 
אמר ורודף אין, שאין החוטא מתכּוֵַּן לאבד 
איש  לפרש  יש  ועוד  ממילא.  רק  הצדיק, 
באחיו על דרך "כי תצא אש ומצאה קוצים 
משום  ואינו  ה(547,  כב  )שמות  גדיש"  ונאכל 
הערבות, רק משום שהעולם נדון אחר רובו 
במאמר  לנפטר  בדרוש  אצלינו  כמפורש 

חסד ואמת, יְעיָֻּן שם:

אֶת  ואְַף  יעַקֲוֹב  בּרְִיתִי  אֶת  וזְכָרְַתִּי 
אַברְָהםָ  בּרְִיתִי  אֶת  ואְַף  יצִחְקָ  בּרְִיתִי 
אֶזכְֹּר והְאָָרֶץ אֶזכְֹּר. והְאָָרֶץ תֵּעזָבֵ מֵהםֶ 
וגו'  מֵהםֶ  בּהָשְַׁמָּה  שַׁבּתְֹתֶיהָ  אֶת  ותְִרֶץ 
קשה שאחר שיזכור ברית  )כו מב-מג(. קצת 

צריך  והיה  וכו'?  תעזב"  "והארץ   - יעקב 
להקדים פסוק זה. ונראה במאמרם ז"ל )איכה 
מבעי  לאסף  קינה  לאסף,  "מזמור  יד(  ד  רבה 

אפו  חרון  ששפך  ידי  שעל  ותירצו  ליה?" 
פליֵטה  היתה  בזה  ועל האבנים,  על העצים 
לישראל. ולזה אמר וזכרתי את בריתי יעקוב 

ה"פנביבוינ�" נ)..ינקביניב(ניו"שנ.ונ'שב'םנ 547בנ
ם 'הן:ניםןנפ וה' הנ.יענ ה  יני ינ.�בןנ י"ונ
בןנ י ינ בהש הנ .ה  י,נ ים'ענ שעושהםינ
"נםנההינישנ בהיענ עה�םקםינהש ע,נש'יבו:נ

ק הםי",ניםבהםנישנם היע?נ.�בןנשק הםינבה םןנ
הש ע,נ עה�םקםינ בןנ י ינ בהש הנ  ע;נ ים'ענ
'יבו,נ י�םשנ ינ י�םש",נ ינ נ " 'ינ נ ש'יבו:נ

י ינ 'ינ ני�םש,נש'ינ ני�םשננ.וב
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שהיתה מטתו שלמֵה, ואף את בריתי יצחק 
שהברית שלו היה בה קצת ]חרון[-אף משום 
שיָצָא ממנו עשו, וכן באברהם ]כי יָצָא ממנו 
ישמעאל[. אך על ידי שיזכור ברית יעקוב - 
יזכור כּלֻּםָ. ועל ידי זכירת הברית, לא ישפוך 
מהם  תעזב  הארץ  אך  עליהם,  אפו  חרון 

וישארו הם קיַָּמִים:

ואְַף גּםַ זֹאת בּהִיְוֹתָם בּאְֶרֶץ אֹיבְיֵהםֶ 
לֹא מְאַסתְִּים ולְֹא געְלַתְִּים לכְלַֹּתָם להְפָרֵ 
בּרְִיתִי אִתָּם כּיִ אנֲיִ ה' אלֱֹהיֵהםֶ. וזְכָרְַתִּי 

להָםֶ בּרְִית רִאשֹׁניִם אשֲֶׁר הוֹצאֵתִי אֹתָם 
להָםֶ  להִיְֹת  הגַּוֹיםִ  לעְיֵניֵ  מִצרְַיםִ  מֵאֶרֶץ 
לומר  רוצה  מד-מה(.  )כו  ה'  אנֲיִ  לאֵלֹהיִם 
אותם  יְכלַּהֶ  לא  הברית  ידי  שעל  שמלבד 
שבהיותם  הברית  יועיל  זאת  עוד  יִגלְוּ,  רק 
בארץ אויביהם - לא מאסתים ולא געלתים 
בין  נאבדים  יהיו  שלא  פירוש  לכלותם, 
הגוים ח"ו, רק ישארו קיַָּמים ומובדלים בַּשֵּם 

לעצמם:

ברוך ה' לעולם אמן ואמן:


