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מכל  ונעשים  נזכרים  האלה  הימים 
עצמו  לעורר  האדם  יצטרך  השנה,  ימות 
משנת אִוָּלתְוֹ, באשר כבר קול ברמה נשמע 
קול  השנה,  בראש  שופר  וקול  בתרועה 
קורא עורו ישְֵֹניִם מתרדמתכם הקיצו ישֵנים 
מֵאִָּולתְֵיכםֶ. והוא מאמרם ז"ל במדרש 'שוחֵר 
טוב' על פסוק כי אתה ה' עזרתני ונחמתני 
השנה,  בראש   - עזרתני  יז(:  פו  )תהלים 

בזה  כְּּונוּ  עכ"ל.  הכפורים.  ביום   - ונחמתני 
למה שכתב הרמב"ם ז"ל )פ"ג מהל' תשובה ה"ד( 
השנה  בראש  השופר  מתועליות  אחד  כי 
- לעורר בני אדם לשוב בתשובה, על דרך 
"אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו" )עמוס 
ג ו(. ולזה יאמר כי אתה ה' עזרתני ונחמתני, 
דלכאורה קשה שלא יתחברו העזר והנחמה. 
ידי  על  לתשובה  שעזרתני  יובן  זה  ועם 
השופר שצויתני לתקוע בראש השנה, ועל 

אמר  ולזה  הכפורים.  ביום  נחמתני  כך  ידי 
)שם( עשה עמי אות לטובה, כמאמר רבותינו 

ז"ל )ויקרא רבה ל, ב( שהלולב שנוטלים בסוכות 
הוא אות שיצאנו זכאים764:

חכמים  בלב  נפל  כן  על  כי  רמז  ודרך 
הערה   - שהתקיעה  תשר"ת,  סימן  לתקוע 
לצדיקים שֶֹדּיַ להם במעט הערה, והשברים 
לרשעים   - והתרועה  לבינונים,  הערה   -
 - האחרונה  והתקיעה  יותר,  השקועים 
יתעוררו  אם  בדינם  זכאים  שיצאו  שמְִֹחָה 

לתשובה:

סימן  בתשר"ת  דרמז  לומר  יש  ועוד 
השנה:  בראש  שנפתחין  ספרים  לשלשה 
סימן  תקיעה  עושין   - גמורים  שלצדיקים 
שברים,   - ולבינונים  בדינם,  זכאים  שיצאו 
רוצה לומר: אִין ולאו, כי השברים ממצֻעים 
היא   - והתרועה  והרתת.  התקיעה  בין 

ש וסנכנ ל לש םינ יבא רן:מ ש רדמה לש:א " זו	." 764
יידה לצאן,נא תילו ןיעדי ןאמ ןחצונ אוה , אלא 
אמןייאב בסנד ןנא הידיב ןיעדי ןאייחוצנ אוהד , 
כךי שיאב םלועה תומואו לארןמו קל םיגרטפ ינ
 אלא  חצנ , אמ ן יעדי ן נא תילו ן  רב ה"ה, הקב"

היבלולו הן  ה ינקב" למ פ יאצוי לארן שיש  המב
וניא לארן  יד ש יעדוי ונא ן  דיב ן היגורתאון
 רמואו לאר יל ריהזמ הש  אייחוצנ,ל פכיךמ ש

לו םהלקארה םויב םכל םתחשון.
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ר בו דרוש לשבת בינתיים )הוא שבת שובה( וִידֻבָּ

דּרְִשׁוּ ה' בּהְמִָּצאְוֹ קְרָאהֻוּ בּהִיְוֹתוֹ קָרוֹב )ישעיה נה ו(:
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ומייללים  למיתה,  שנכתבים  לרשעים  סימן 
זה הערה לכללות ההמון, שיש  וכל  עליהם. 

כך ויש כך. 

ועוד יש לפרש ]שרצו[ לרמוז מה שנגזר 
על בני האדם בראש השנה, כמו שאומרים 
בו  המדינות  "ועל  השנה[  ראש  של  ]במוסף 
יאמר אי זו לחרב" וכו', יש ]מדינות ש[נגזר 
עליהם מיתה, ויש ]עליהן[ סימן ביללה ]שהיא[ 
רתת. ויש נגזר ]עליהן[ יסורין וחולאים, והם 
רמוזים בשברים, שכן כל בעל יסורין נשבר 
וסימנם  חיים,  עליהם[  ]שנגזר  ויש  לבו. 
לרמוז  התקיעה  ]ובַסוף[  )ובכל(  בתקיעה, 

שסופם ֻּכלּםָ לשמחה בעולם הבא:

ועוד יש לומר )כן( ]כי[ יאות לאדם בימים 
האלו שלא יתן שֵֹנהָ לעיניו ותנומה לעפעפיו, 
ודורשי רשומות אמרו א'ני ל'דודי ו'דודי ל'י 
יתבודד  זה  שבחודש  אלול,  תיבות  ראשי 
וכאשר  במעשיו,  ויפשפש  קונו  עם  האדם 
]ניסן[ יכין האדם צורכי גופו כי  )זה(  בחודש 
יכין  אלול[  ]בחודש  כן   - האביב  חודש  הוא 
צורכי נשמתו. ונראה לרמוז זה בתיבת "לי" 
ארבעים  הם  ארבעים,  בגימטריא  שעולה 
יום הכפורים.  עד  חודש אלול  יום שמראש 
ועשרה  לבדם  ]יום[  שלושים  חְִּלקםָ:  ולזה 
שמראש  ימים  העשרה  כי  יען  לבדם,  ימים 
השנה עד יום הכפורים יש להם יתר שאת 

על השלושים. 

וכן אמרו ז"ל )ר"ה יח.( דרשו ה' בהמצאו 
ימים  עשרה  אלו   - קרוב  בהיותו  קראוהו 
ויש  הכפורים.  ליום  השנה  ראש  שבין 
מוכיח  פשוטו,  ולפי  הכתוב.  כפל  להבין 

שיסתיר  קודם  ה'  שידרשו  לישראל  הנביא 
נתקיים  המקדש  בית  בחרבן  כי  מהם,  פניו 
פני  אסתיר  הסתר  "ואנכי  שכתוב  מקרא 
בעונות  כל השערים  ננעלו  כי משם  מהם", 
והנה בישראל שתי כתות: צדיקים  הרבים. 
איננו   - לצדיקים  מצוי  ה'  ובהיות  ורשעים. 
מצוי  שאינו  ובזמן  הרשעים,  מן  אף  רחוק 
לצדיקים - הוא רחוק רחוק מן הרשעים. וכן 
אמר הכתוב )משלי טו כט( "רחוק ה' מרשעים, 
מן  רחוק  שאיננו  ישמע",  צדיקים  ותפלת 
כדי[  ]עד  להם  מצוי  אינו  גם  אך  הצדיקים, 
יקראו  "טרם  כענין  תפלה  צריכים  שאינם 
דרשו  ולזה אמר  כד(.  )ישעיה סה  ואני אענה" 
בהיותו  קראוהו  לצדיקים,   - בהמצאו  ה' 

קרוב - לרשעים:

ולפי דרך רבותינו ז"ל שאמרו שהכתוב 
ענין  יאמר  אלו,  ימים  עשרה  על  מדבר 
שט  שבאשמורת  ג:(  זרה  )עבודה  ז"ל  מאמרם 
הקב"ה בעולם הזה, שעל כן קמים באשמורת 
מסוגלים  האלו  שהימים  ונמצא  לסליחות, 
- שהקב"ה מצוי ]ביותר לשמע אל התְּפָּלה[ 
יותר,  קרוב  הוא  ובאשמורת  הזה,  בעולם 
לקבִול  יותר  מסגֻל  בלילות, שהלילה  דהיינו 
רוני  "קומי  יט(  ב  )איכה  כן אמר  תפלה, שעל 
לבך  כמים  שפכי  אשמורות,  לראש  בלילה 

נוכח פני ה'":

דַּרְכּוֹ  רָשָׁע  יעֲַזֹב  ז-ח(  שם  )ישעיה  ואמר 
ויִרַחֲמֵהוּ  ה'  אֶל  ויְשָֹׁב  מַחְשְׁבֹתָיו  אָוןֶ  ואְִישׁ 
לֹא  כּיִ  לסִלְוֹחַ.  ירְַבּהֶ  כּיִ  אֱלֹהֵינוּ  ואְֶל 
דַרְכיֵכםֶ  ולְֹא  מַחְשְׁבוֹתֵיכםֶ  מַחְשְׁבוֹתַי 
דְּרָכיָ נאְֻם ה', לומר שלא תתפייסו בְֹּשַוְעהָ 
וצעקות וקריאות עד לב השמים, אכן יעזוב 



פרשת האזינו מנוחותמי תתפב

רשע דרכו ואיש און מחשבותיו. ויש להבין 
מחשבות אלו מה הם. גם אומרו וישוב אל 
הדרכים  עזיבת  שהיא  יתֵרה,  וירחמהו  ה' 
ירבה  כי  אלהינו  ואל  אומרו  גם  הרעים. 
לסלוח, הרִבּוּי הזה מה הוא. גם אומרו אחריו 
כי לא מחשבותי מחשבותיכם ולא דרכיכם 

דרכי, שאין לו קישור עם הקודם. 

שתי  בישראל  היו  כי  הוא,  הענין  אכן 
משולחים  כסילים  פתאים  מֵהֶם  כתות: 
לתאוות לבם, עוברים עבֵרות למלאת רצון 
יצרם, מֵהֵם חכמים מְחכֻּמִָים אך חכמים המה 
סברות  לחדש  ולהעמיק  להתפלסף  להרע 
האומרים  הם  הנכרים,  כפילוסופי  נכריות 
הזה  העולם  בעניני  סדור  שאין  מהיות  כי 
וירע  לרעים  ה'  ייטיב  כי  ורעות,  מטובות 
לטובים - אין השגחה ח"ו בעולם הזה. וכבר 
כמאמר  כן,  הסוברים  מישראל  כת  היו 
לא  בלבבם  "האומרים  יב(  א  )צפניה  הנביא 
זה הרב  וכמו שזכר כל  ירֵע",  ולא  ייטיב ה' 

המורה )בפרק כ"ג מהח"ג( יְעיָֻּן שם. 

עונם  גדול   - השנית  הזו  הכת  והנה 
מנשוא יותר ויותר מהכת הראשונה, ֹשֶאֵלּוּ 
הרסו בָּעקִּרָ ואין להם חלק לעולם הבא. לזה 
והוא  בתשובה,  יתקבלו  המה  שגם  אמר 
שאמר יעזוב רשע דרכו שהיא השתלחותו 
יעזוב   - הבליעל  איש   - און  ואיש  לתאותו, 
מחשבותיו והתפלספותו הנכריה, וישוב אל 
איש  וכנגד  הרשע.  כנגד  זה   - וירחמהו  ה' 
בתשובה  להתקבל  הוא  שקשה   - הבליעל 
וזהו  לסלוח.  ירַבּהֶ  כי  אלהינו  ואל  אמר   -
ירַבּהֶ, שאף זה - שהדין נותן שלא יתקבל כי 

הָרַס בעקִּרָ - הוא יתברך ירבה לסלוח:

ָֹשֹב אל ה', גִּלּהָ מאמרם ז"ל  ואך אומרו ויְ
"אם עשית חבילות עבֵרות  )ויקרא רבה כא ה( 

ה כנגדן חבילות של מצות", שזהו גדר  - עשֲֵֹ
התשובה המְּעלֻּהָ - שישתדל להיטיב כל מה 
מלב  שהיא  תשובתו  נכִּרֶֶת  שאז  שהרשיע, 
ָֹשֹב אל ה', שיעשה רצונו, ואז  ונפש. וזהו ויְ

ירחמהו וגו'. 

ואחר שאמר ואל אלהינו כי ירַבה לסלוח 
- שאמרנו שהיא כנגד "ואיש און מחשבותיו" 
מכח  במחשבתו  חֶטְאוֹ  שזה  מהיות  ]לזה[,   -
עיון, וקשה הוא לחזור אם לא ניישב לו מה 
קלה   - לתאבון  החוטא  כי  בעיניו,  שקשה 
מהלּךֵ  כי  בעצמו  יודע  שהוא  אחַר  חזרתו 
בדרך לא טוב, לא כן החוטא בעיונו שנראה 
לו שהוא חכם, קשָָֹה עד מאד חזרתו כי הוא 
בעיניו לחכם, ועל כן אמרו חז"ל )ע"ז יז.( שעל 
לא  בָּאֶיהָ  "כל  יט(  ב  )משלי  נאמר  המינות 
ואמרתי  חיים",  אורחות  ישיגו  ולא  ישובון 
טז(  )שם כא  זה אמר שלמה המלך ע"ה  שעל 
רפאים  בקהל  השכל  מדרך  תועה  אדם 
ויסבור  הדרך  מן  תועה  שהוא  שמי  ינוח, 
לו  אין  זה  מהלך,  הוא  סלולה  בדרך  ]כי[ 
מנוחה כי אם בקהל רפאים - שהם המתים 
לא   - בעיונו  שהתועה  באופן  ינוח,  שמה   -
נוכל להחזירו אלא כשניישב לו מה שקשה 
לו, לזה - אחר שאמר ואל אלהינו כי ירבה 
מחשבותי  לא  כי  זה  אחרי  אמר   - לסלוח 
מחשבותיכם ולא דרכיכם דרכי וגו', יאמר: 
ועל  כי לא תקישו מחשבותי למחשבותיכם 

זה תבנו בנינים ולהוליד סברות.

ורבינו בספר המורה - בְּהָשִֹיב על טענות 
אריסטו על הַקּדַמְוּת - אמר על זה משל נאה 
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לאדם אחד שילדתו אמו בשדה, ויגדל הילד 
ויגמל, והוא מעולם לא ראה ולא שמע שהיה 
"תדע  לו:  והגיד  אחד  בא  אדם,  שום  בבטן 
והוא  המלאה".  בבטן  אסור  שהיית  נאמנה 
להכחישו.  טענות  לטעון  התחיל  בחכמתו 
אמר: "שקר אתה דובר אתה האיש, כי אני 
רואה בחוש שאם אסתום פי שעה אחת, אי 
אפשר לי לחיות. ואיך אפשר שנשתהיתי כל 
כך בבטן אמי ונשארתי חי?". הנה זה - ראַיתו 
כי  חזקה, אך בַּהֶקּשֵ טעה. כן אומר הכתוב 
דרכיכם  ולא  מחשבותיכם  מחשבותי  לא 
מחשבותיו,  יעזוב  אָוןֶ  איש  ומעתה  דרכי, 

ואלהינו ירבה לסלוח:

ואל  אומרו  דרש  דרך  לפרש  יש  ועוד 
אלהינו כי ירבה לסלוח, כי שני מיני תשובות: 
יש שָֹב מנפשו ורצונו בלי מכריח, ויש שָֹב 
מיראת יסורין כאשר רואה מדת הדין כנגדו. 
ָֹשֹב אל ה' - שהוא  ואמר שה' יקבל שניהם: וי
]שם של[ רחמים - וירחמהו, ואף אם לא ישוב 
עד יתנהג עמו במִדּתַ הדין - וזהו ואל אלהינו 
שהוא מדת הדין - אפילו הכי ירבה לסלוח. 
תקבֻל  שלא  נותן  הדין  כי  ירבה,  אמר  ולזה 
תשובתו אחר שלא נתעורר לתשובה אלא 
מחמת יסורין, אפילו הכי ירבה לסלוח. ועוד 
ואמת'  'חסד  במאמר  אחר  פירוש  פירשנו 

)דרוש כא(:

ועוד יש לפרש יעזוב רשע וגו', במאמרם 
ז"ל )יומא פה:( "עבֵרות שבין אדם למקום - יום 
לחֲבֵרוֹ  אדם  שבין  עבֵרות  מכפר,  הכפורים 
את  שיפייס  עד  מכפר  הכיפורים  יום  אין   -
חֲבֵרוֹ". ומן הידוע כי יותר נקל לאדם לעשות 
יותר  למקום  עבֵרות שבין אדם  על  תשובה 

מעבֵרות שבין אדם לחֲבֵרוֹ, כי תמיד יראה 
צדדי ההיתר לעצמו שלא לפגום כבודו לילך 
מן  והכל  לו,  חָטָא  אם  מֵחַבֵרוֹ  מָטוּ  לבקש 
ג  )ישעיה  אומרו  לדעתי  והוא  הטעם האמור. 
יא( "אוי לרשע רע כי גמול ידיו יעֵשה לו", 

הנקרא  והוא   - ל�מקום  עובֵר  כל  כי  יאמר 
אפשר  כי  כך,  כל  עליו  לקונן  אין   - רשע 
ירגיש בחטאו לאמר: "כי איך אפשר שאשא 
ולמה  הקב"ה,  המלכים  מלכי  מלך  לפני  פנָיָ 
הוא   - ה'אוי'  אבל  בתשובה",  אחזור  לא 
לרשע רע דהיינו רע לבריות, כי יצרו שולט 
עליו לאמר כי הוא המְחיָֻּב להכנע לפניך, כי 
שיגדל  חורבא  לך  ונפקא  ממנו  גדול  אתה 
הרע,  היצר  מפתויי  וכיוצא  עליך,  בעיניו 
ובין כך ובין כך נשאר מְגוֹללָ בחטאו ויֵענש 
עליו על כל פנים. וזהו כי גמול ידיו יעֵשה לו, 
אלו אמר  ועל שניַם  לו.  יֵעשה  פנים  כל  על 
יעזוב רשע לשמים דרכו, ואיש אָוןֶ לבריות, 
אל  וישוב  היצר,  ופיתויי  מחשבותיו  יעזוב 
ירבה  כי  אלהינו  ואל  מדרכיו,  וירחמהו  ה' 

לסלוח:

הגם שזה שייך לפרשת אמור, סְִּדרוֹ הגאון 
המחבר ז"ל בפרשה זו שהיא קודם החג 

והוא מענינא דיומא. )המדפיס ס"ט(:

מוֹעדֲֵי ה' אשֲֶׁר תִּקְרְאוּ אֹתָם מִקְרָאֵי 
כבר  ב(.  כג  )ויקרא  מוֹעדֲיָ  הםֵ  אֵלּהֶ  ק�דֶשׁ 
שבא  נכון,  בדרך  הזה  הכתוב  פירשנו 
להעיר על שמירת בני אדם מן העריות בזמן 
מצאנו  ובזה  לכך.  עלולים  שהם  המועדים 
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בפרשת  לקרות  שתִּקּנְוּ  למְה  טעם  טוב 
וטעמים  הכפורים.  יום  של  במנחה  עריות 
ירָאה  שכתבנו  מה  ועםִ  בזה.  נאמרו  רבים 
שהיא עצמה עצת רבינו הרמב"ם ז"ל שכתב 
דין  בית  "חייבים  כא(  הלכה  יו"ט  מהלכות  )פ"ו 

להעמיד שוטרים לחפש בגנות ופרדסים וכו' 
נודע משל  וכבר  העריות".  מן  העם  לשמור 
שמשלו חכמים )מדרש משלי כב( "]די[ לחכימא 
ביום  ולזה  בכורמיזא".  וּלשְַֹטְיָא  ברמיזא, 
מכריזים   - העם  כל  שמתאספים  הכפורים 
עליהם, שלהיות שחג הסוכות קרוב יותר - 

לזה מכריזים עליהם להשמר מן העריות:

חג  כי  יען  בפסח,  כן  עשו  שלא  ומה 
חג  שהוא  יתֵרה  שמחה  בו  יש  הסוכות 
האסיף, והוא יותר עלול לנזקין ולחטא מחג 
הפסח, שעדֲיִַן התבואה בקמותיה ובני אדם 
נפשם בכפם ]כי לא ידעו התצלח התבואה 
היה  הוא  וגם,  בחג האסיף.  כן  לא  לא[,  אם 
זיווגו, שאחר  אחד  כל  לבקש  הנישואין  זמן 
כל  יבקש  אז   - לבתיהם  התבואה  שהכניסו 
ע"ה  המלך  שלמה  וכמאמר  זוגו,  בת  אחד 
דָהּ  ועַתְּ מלאכתך  בחוץ  הכן  כז(  כד  )משלי 

הכן  ואמר  ביתך.  ובניתָ  אחַר  לךְָ  בשדה 
בשדה  ועתדה  בחורף,   - מלאכתך  בחוץ 
לך - בקיץ, פירוש: שתהיה מוכנת ונגמרת, 

אחַר - ובנית ביתך. 

ומזה הטעם עצמו נראה שעל זה שקדו 
יוצאות  להיות  ישראל  לבנות  וִּתקּנְוּ  חז"ל 
ימים  היו  לא  כדתנן  לכרמים,  הזה  בזמן 
וכיום הכפורים  טובים לישראל כט"ו באב 
)תענית כו:(,  שבהן בנות ישראל יוצאות וכו' 
וקצת קשה למה בזמן זה דוקא. ועםִ האמור 

נכון, שהוא זמן הנּשִֹּוּאין לכַּלֹ כאמור. ומשני 
עריות  פרשת  לקרות  יאות  האלו  הטעמים 
 - זוִוגו  בבַקשו   - אחד  הכפורים, שכל  ביום 
יפרוש ממה שאסרה התורה. וגם, ההולכים 
ויותר  בזנות,  ידיהם  לבם לפשוט  בשרירות 
יבעטו בזמן המועדים ובפרט ]בחג[ הסוכות 
אנו  לזה  שנתבאר,  כמו  האסיף  חג  שהוא 
ֹּבא  קודם  הכפורים  ביום  אותם  מזהירים 
יום ה' חג הסוכות, כי ָּבחַג עצמו - כל העם 
טרודים בשִֹכרְוּת ולא יתנו לב, ולזה מקדימין 

ביום הכפורים. והם טעמים נכונים לענ"ד.

ז"ל  ה' במאמרם  מועדי  לפרש  יש  ועוד 
שצריך  לכם,  וחֶצְיוֹ  לה'  חֶצְיוֹ  סח:(  )פסחים 

לעסוק  היום  לחלוק  ה'  לדבר  חרד  כל 
ה'  מועדי  אמר  לזה  תורה.  בדברי  בחציו 
פירוש:  קודש,  מקראי  אותם  תקראו  אשר 
דהיינו  קדושה  של  קריאות  בהם  שתקראו 
דברי תורה המְּקדֻּשִָים, ונוכל לפרש מקראי 
קודש - 'מקרא' ממש, שרוב העסק בתורה 
עצמו  לצער  שלא  ה'מקרא',  בחלק  יהיה 
קודש,  במקראי  אם  כי  פה  שבעל  בתורה 
קורא  אני  אז   - כן  כשתעשו  אמר  זה  ועל 
כשמאבדים  כן  לא  מועדי.  הם  אלה  אותם 
נקראים  אז   - ומשתה  ומאכל  ֹּבְשֵכרָ  אותם 
"חדשיכם  יד(  א  )ישעיה  כדכתיב  שמם,  על 
כשיקיימו  כן  לא  נפשי",  שנאה  ומועדיכם 
על שם  נקראים  אז  לכם",  וחציו  לה'  "חציו 
"וביום  כדכתיב  הקב"ה,  שם  ועל  ישראל 
החלק  מצד  והיינו  ובמועדיכם",  שמחתכם 

שהוא 'לכם':

טעמים  נאמרו  ומיניו  הלולב  ובענין 
טעמים.  לתת  נראה  דעתי  ולקוצר  רבים. 
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והוא: כי הלולב עם מיניו רומז לאיש ואשתו, 
כי הלולב ירמוז לאיש, והאתרוג רמז לאשה, 
כמה  'מאכל'  לשון  בה  נאֱֶמַר  האשה  כן  כי 
הלחם  אִם  "כי  ו(  לט  )בראשית  אמר  דאת 
אשר הוא אוכל". ועוד יש בה תועלת שנית 
נט:(  )כתובות  ז"ל  רבותינו  וכמאמר  לָּבניִם, 
"אין אשה אלא לבְָניִם", כן האתרוג משמש 
ירמוז  המאכל  ולריח,  למאכל  דברים:  לשני 
לבנים  רמז  והריח  רצון,  להפקת  לתשמיש 
על  ז"ל  רבותינו  וכמאמר  ממנה  שיוצאים 
פסוק "הדודאים נתנו ריח" )שה"ש ז יד( - אלו 
ילדה  ידו  על  לאמו,  ראובן  שהביא  דודאים 
יען כמו  לריח,  ויהיו הבנים רמז  בן חמישי. 
שהריח לנשים למצוא חן בעיני הבעל - כן 
הם הבנים, וכאומרה )בראשית כט לב( "כי עתה 
יאהבני אישי". וההדסים רומזים לבנים שהם 
כהדסים, וכאומרו "הדודאים נתנו ריח" וכמו 

שנתבאר. והָעֲרָבוֹת רמז לבנות:

והערבות  ההדסים  אוגדים  אנו  ולזה 
עם הלולב, יען כי כלֻּםָ מְחבָֻּרִים עם הבעל, 
ד"למשפחותם לבית אבותם" כתיב )במדבר א 
כ(, והאשה שהיא ממשפחה אחרת היא לבדה, 
חבור  כדמות  הלולב  עם  אותה  ומחברים 
אין מברכין  כן  גם  ולכך  עם האיש.  האשה 
אלא על הלולב, כי "אין פרי בטנה של אשה 
)ברכות  איש"  של  בטנו  מפרי  אלא  מתברך 
טפלים  שהם  והבנים  הבנות  שכן  וכל  נא:(, 

ולזה גם  ידי[ הלולב.  ]האיש הרמוז על  לגבי 
כי  הערבות,  על  מרובים  ההדסים  באו  כן 

כן הברכה: הזכרים יותר מן הנקבות ]כמ"ש 
)ב"ב טז:( אשרי מי שבניו זכרים[:

ההדסים והערבות  יותר:  לכוין  יש  ועוד 
חמשה, כנגד ה' חושים שבאדם כמו שכתבו 
הטבעיים765, והם: חוש הראוּת, וחוש הריח, 
הִַּמשֹּוֹּש.  וחוש  הטעם,  וחוש  השמע,  וחוש 
ונראה שעל כן נהגו ליתן ידיהם על פניהם 
ועל עיניהם בשעת קריאת שמע, לצרף כל 
וכנגדם  יתברך.  להאל  ולשעבדם  החושים 
שהחמשה  יען  ערבות,  וב'  הדסים  ג'  באו 
חושים - מֵהֵם שלשה רוחניים ושנים גשמיים, 
הג' רוחניים הם חוש הראוּת והשמע והריח, 
'הדס'  בתיבת  וגם  הדסים.  שלשה  וכנגדם 
דומה  ההדס  כי  חושים,  השלשה  נרמזים 
הריח,  לחוש  ירמוז  ובריחו  בצורתו,  לעינים 
ובשמו ירמוז לֵּשמַע כי 'אוזן' גימטריא ס"ד, 
ס"ט,  עולה  והדס  ס"ח,  הרי  אותיות  וארבע 
הערבות  ושתי  הדסים.  בג'  יותר  ופרסמם 
יותר,  ועבים  הגשמיים  החושים  לשני  רמז 
והם חוש הפה ]דהיינו הטעם[ וחוש המִּשֹּוֹּש, 
על  גדלֵה  והיא  לשפתים  דומה  הערבה  כי 
המים, רמז לחוש המִּשֹּוֹּש שרובו מצד יסוד 

המים:

והמְּכוָֻּן בִּרְמוֹז האדם עם אשתו ובניהם 
חושיהם  או  הראשונה,  לדרך  ובנותיהם 
לשתי  הוא[   - ]ומיניו  בלולב  השניה  לדרך 
ביום  כלֻּםָ  שנתכפרו  להיות  אחת,  כונות: 
- לרמוז שֻּכלּםָ מקלסים לה',  הכפורים, לזה 
וכדכתיב )תהלים צו יב( "אז ירננו כל עצי יער" 

פוריש:.עבטה ימכח  	.765
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שֻּכלּםָ  לומר  ומיניו,  בלולב  מנענעים  לזה   -
ירקדו ירצדו ויתנועעו מפני ה' אלהים שכֵּפר 
להם, וגם לרמוז שבכל חושיהם ישבחו לה', 
על דרך "כל עצמותי תאמרנה ה' מי כמוך" 

)תהלים לה י(. זו הַכּוַָּנהָ הראשונה. 

]הכונה[ השניה: ]על פי מה שאמרו חז"ל 
)תנחומא אמור ל( "ולקחתם לכם ביום הראשון 

ראשון[ לחשבון עונות   - וגו'  פרי עץ הדר" 
עברו  והגם שכבר  בסמוך[.  שיתבאר  ]וכמו 
פירשו  כבר  הכפורים,  מיום  ימים  ארבעה 
רבותינו ז"ל )ילקוט אמור תרנא( שכל הארבעה 
המצות  בעסק  טרודים  ישראל[  ]כל  ימים 
ואין אדם חוטא. ועוד נראה לענ"ד, שלהיות 
אל  יפעל  אלה  כל  "הן  כט(  לג  )איוב  דכתיב 
שאחר  בַּיום  לזה:  גּבָר",  עם  שלש  פעמַים 
כפור - מסתמא אין אדם חוטא מאימת יום 
הכפורים, וכמו שאמרו )כריתות כה.( על בבא 
יום חוץ  בן בוטא שהיה מתנדב אשם בכל 
מיום שאחר יום הכפורים ]מפני שאמרו לו[ 
וכל  ע"כ.  לספק.  עד שתכנס  המתן  חכמים: 
הם   - סוכות[  עד  ]הנותרים  ימים  השלשה 
אינו  ולזה  גבר',  עם  שלש  'פעמַים  כדמות 

נחשב לו אלא מיום ראשון של סוכות. 

ואמרו  בלשונם  דקדקו  חז"ל  ולזה, 
'לחשבון עונות' ולא אמרו 'לעונות', כי ודאי 
אפשר לחטוא, וכמו שאמרו בבבא בן בוטא 
אותו  מניחין  היו  יום הכפורים  עבוֹר  דמיום 
להביא אשם שמא חטַא, אלא דמכל מקום 
עליו אלא מיום א' של סוכות.  מחשבין  אין 

ואפשר ד'פעמַים שלוש עם גבר' היא בימים, 
]שכל מה שעשה בשלשת הימים הראשונים 
ז"ל  ]אפשר שכּוַָּנתָם  לא נכנס בחשבון[, או 
פעמים  שתי  האדם  חוטא  אין  מסתמא  כי[ 
ביום, הַָּמשָֹל: יבטל תְּפָּלה766 יום אחד, שנים, 
כנ"ל[  שיבטל  ]אפשר  וכן  ]ימים[,  או שלשה 
מנחה, וכן ערבית, דודאי פעם א' וב' ושלש 
של  א'  שיום  באופן  אחד.  חטא  כמין  הם 

סוכות הוא ראשון לחשבון עונות:

לֹשְַעבְדֵ  היא'767  מלתא  'סימנא  לזה, 
או  ובנותיו  ובניו  ביתו  ובני  עצמו  האדם 
כל  שישארו  כדי  יתעלה  לשֵַֹּם  ֻּכלּםָ  חושיו 
וזה  יתברך,  לה'  ונכנעים  משֻעבדים  השנה 
בם,  ולנענע  ומיניו  הלולב  נטילת  ידי  על 
וחושיו[  ביתו,  בני  ]הוא,  ינועו  שככה  לומר 

ֻּכלּםָ לעבודתו יתברך דוקא ולא לזולתו. 

לכם  ולקחתם  באומרו  הכתוב  רמז  וזה 
הדרש  לפי  'לכם'  תיבת  וגו',  הראשון  ביום 
יתֵרה, וכבר דרשו רבותינו ז"ל )פסחים לח. סכֻּהָ 
לפי  נכון  כן  גם  והוא  משלכם".   - "לכם  כז:( 
כי אחַר שרוצה לעשות  הטעמים שכתבנו, 
סימן לשעבד עצמו ואשתו ובניו לה' יתברך, 
צריך לעשות הסימן בשֶלּוֹ ולא בְּשֶֹל אחרים, 
ויהיה  כגופו,  עליו  כי ממונו של אדם חביב 
הנעשה בממונו כּאְִלּוּ נעשה בגופו, מה שלא 

יועיל עשותו בממון אחרים:

לעצמכם768   - לכם  יאמר:  דרכנו  ולפי 
רמז  ומיניו  הלולב  כי  שנתבאר  מה  לרמוז 

 - ל תורש תירח ל וגהנ ק כו ך שתירח, פוריש:  	.766
'תפהל'.

.בי תוירוה	. 767
רמולכ	.:.םכמצע תא  768
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לעצם האדם ואשתו ובניו וחושיו, וכשלוקחו 
על  התורה  חרְדה  ולזה  עצמו.  לוקח  כּאְִלּוּ 
'הדר', שהיא האשה, כשם  האתרוג שיהיה 
שהאשה נפסלת במגע יד-זרים, ואם חסרה 
כל שהוא - הגם שרֻבָּהּ לבעל - בביאת זרים 
נפסלה בכל דהו. וגם נרמז בה מה שאמרו 
ז"ל )כתובות נט:( "אין האשה אלא ליופי", וגם 
באופן  האילנות.  מכל  יפה  הוא  האתרוג 
שבִּרְבוֹת הצדדין שִּתדמְֶה לאשה - יהיה לה 
מן  והכל  יתברך,  מה'  ירֵאה  שתהיה  סימן 
יז  רבה  )בראשית  ז"ל  רבותינו  האשה כמאמר 
ולא  נוך  "ופקדת  כד(  ח  )איוב  אומרו  והוא  ז(. 
תחטא", שכאשר תשקוד על אשתך להיות 
ֹּכשְֵרָה, יהיה לך עזר שלא תחטא כמו שאמרו 

ז"ל )ב"ר שם( באותו חסיד וחסידה כידוע769:

ונפרש מפסוקי הפרשה: 

אמר האַזֲיִנוּ השַָּׁמַיםִ ואַדֲַבּרֵָה ותְִשְׁמַע 
האָָרֶץ אִמְרֵי פיִ )לב א(. ויש להבין מה הַכּוַָּנהָ 
בּדְבְַּרוֹ עם השמים, ולא היה לו לדבר כי אם 
עם יושבי הארץ שלהם נתִנה תורה. גם יש 
לדקדק השִנוי, שבשמים אמר 'ִּדבור' ובארץ 
שונים.  דרכים  לפרש  ויש  פי'.  'אמרי  אמר 
יש לומר: השמים - הם הנשמות שעדֲיִַן הם 
וכאומרו במקום  בגופים,  נתִנו  ולא  בשמים 
אחר )לעיל כט יד( "כי את אשר ישנו פהֹ עמִנו 
עמֵֹד היום ואת אשר איננו פה עמנו", פירוש 

כאן  וכן  נבראו,  לא  שעדֲיִַן  הנשמות  שהם 
עמהם מדבר. והארץ - הם הברואים:

לזכרים,  רמז   - השמים  לפרש  יש  ועוד 
והארץ - רמז לנשים, יען כי אשה - 'קרקע 
עולם'770, ולזה אמר בזכרים 'דבור' שהוא לשון 
קושי, ובנשים 'אמירה' כמאמר רבותינו ז"ל 
)שמו"ר כח ב( על פסוק "כה תאמר לבית יעקב 

ותגיד לבני ישראל" )שמות יט ג(, "לבית יעקב" 
- אלו הנשים, "ותגיד לבני ישראל" - דברים 
קשים כגידין, כי הזכרים יסבלו דברים קשים 
קודמים  הם  כי  'שמים'  לזכרים  וקרא  יותר, 

במעלֲה, והם למעלְה:

ועוד יש לפרש שמים וארץ הם הצורה 
ועוד יש לפרש  והגוף.  והחומר, הם הנשמה 
פרק  זוטא  ארץ  דרך  מסכת  )עי'  ז"ל  במאמרם 
שהצדיקים  א(  פרק  סוף  מוסר  שבט  ובספר  א 

צורה,  עושים מהחומר   - חומרם  המכניעים 
הצורה  שמהפכים  בהיפך,   - והרשעים 
וכפי  והארץ".  "השמים  אמר  ולזה  לחומר, 
זה גם כן נבין אומרו בשמים 'דבור' ובארץ 
'אמירה', כי הצדיקים יותר יסבלו ]אמירות[ 

קשָֹוֹת משאר ההמון:

ארץ ושמים, שהגדולים  ועוד יש לפרש 
והמון  'שמים',  נקראים  שבדור  והמנהיגים 
העם הֻּמנהגים נקראים 'ארץ', כמו שהגדולים 
מנהיגים הקטנים - כן הארץ מתנהגת על פי 
אומרו  רמז  אצלי  והוא  השמים.  מערכות 

ל הזו	.שוןרדמה ש הבר שם:עמ ש דחא דיסחב ה 769
 הז םינב ודימעה אלו תחא הדיסחל יו  שנ היהש
הזמ,יא ורמא ןהל םיליעומ ונא קב"םולכ ה, ודמע 
 תחא הע ר אש נו הז ש  לה ך הז תא הז ו,   רגוש

רל תאש ע נו תאז הכלה ש   ר ותוא התשע,  עוש
עו דחאשידצ ותוא התק,הֱ ו ישמ לכהןאה ש.ה
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וצדק  תצמח  מארץ  אמת  יב-יג(  פה  )תהלים 

וארצנו  הטוב  יתן  ה'  גם  נשקף.  משמים 
תתן יבולה, כשיהיו המון העם ]נאמנים[, לא 
ומתנם  משאם  ויהיה  בטענותיהם,  ישקרו 
יפסקו  והגדולים  החכמים  וגם  באמונה, 
ה'  גם   - חנופה  בלי  ואמונה  באמת  הדין 
"אם  קלט.(  )שבת  ז"ל  ואמרו  וגו'.  הטוב  יתן 
צא  עליו,  באות  רבות  שצרות  דור  ראית 
ובדוק בדייני ישראל, שכל פורענות שבאה 
לעולם לא באה אלא בשביל דייני ישראל" 
ראוים[,  אינם  שהמנהיגים  שפעמים  ]הרי 
ועוד אמרו )סנהדרין יא.( "ראוי פלוני שתשרה 
עליו שכינה, אלא שאין דורו ראוי לכך" ]הרי 

שפעמים שהדור אינו ראוי[:

יעַרֲ�ף כּמַָּטָר לקְִחיִ תִּזּלַ כּטַַּל אִמְרָתִי 
כּשְִׂעיִרִם עלֲיֵ דֶשֶׁא וכְרְִביִביִם עלֲיֵ עשֵֶׂב 
)לב ב(. תְחִלּתַ-דּבָָר ]רצה[ להסיר מלב כל איש 

ישראל טענה אחת, והיא: שלפי הנראה לא 
תוכל הארץ ]לסבול[ למִּוּד התורה עםִ עסקי 
מארץ  'אֲרֻכּהָ  השלמֵה  התורה  כי  העולם, 
מִדּהָ ורחבה מִנִּי ים'771, וצרכי האדם ועסקיו 
רבו כמו רבו, ואחד מן החכמים האִסטניסים 
קריב  אֵם  לי  אמרה  "אי  סה.(:  )עירובין  אמר 
שאמרו  עד  וכיוצא  תַּנּאָי",  לא  כותחא,  לי 
ישראל:  שאמרו  תריד(  תהלים  )ילקוט  במדרש 
"רבונו של עולם! רצוננו להיות יגעים בתורה 
ואמרו  פנאי",  לנו  אין  אבל  ולילה,  יומם 
)תנחומא בשלח כ( לא נתִנה תורה אלא לאוכלי 

זה  להסיר  בא  ע"ה  רבינו  משה  לזה,  המן. 
מלבם, לאמר כי התורה תסיר כל המעיקים 

תורה  עול  עליו  ו"המקבל  והמטרידים, 
מעבירין ממנו עול דרך ארץ" )אבות ג ה(, ולזה 
כשם  לקחי,  כמטר  יערוף  כי  תדעו  אמר: 
שהמטר חיים לעולם כן לקחי, וכן תזל כטל 
אמרתי, שהתורה מתחלת וגומרת, שהמטר 
מתחיל והטל גומר, ובאמצעות שניהם באה 
כמטר  שניהם:  בה  יש  והתורה  התבואה, 

וכטל.

ועוד יאמר יערוף כמטר לקח, בא להסיר 
שכר  האדם  יקוה  לא  כי  אֱנוֹשֹ,  מלב  תועהָ 
הכתוב  וכמאמר  ולאלתר,  מיד  התורה 
ממרחק  סוחר  כאניות  היתה  יד(  לא  )משלי 

במקום  ביאורו  אצלינו  ובא  לחמה,  תביא 
אחר, כי התורה תִּדמֶה לאֳניִָה שמוליכין בה 
סחורה, שכפי רוב המרחק שמרחיקין אותה 
- מרויחין רֶוַח יותר, כן התורה, שהרֶוַח שלה 
כי  תדעו  ולזה אמר  רחוק.  הוא  אכן  מְרֻבֶּה, 
יערוף כמטר לקחי, שכאשר הוא רעב - לא 
יקוה כי ממטר ישבע, רק כי אחר זמן 'ואכל 
ושבע ודשן'772, כן לקחי - לא יקוה שכאשר 
רק  בספר,  זהובים  ימצא  קריאתו  ישלים 
ז"ל  רבותינו  וכמאמר  שכרו,  ויקבל  ימתין 
מעוני,  "כל המקיים את התורה  יט(:  ד  )אבות 

סופו לקיימה מעושר":

ועוד יאמר יערוף כמטר לקחי תזל כטל 
אמרתי, לומר שלא תקוצו בלמִוד התורה כי 
מתחלה  כי  תדעו  אבל  למִודה,  לכם  יִקשה 
צער  שהוא  כמטר  לקחי,  כמטר  יערוף 
"אי  ח:(:  )תענית  ז"ל  רבותינו  כמאמר  לעולם, 

.ט אי בויא	. .כ אל םירבד	.771 772
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לאו דצריך לעולם - הוו בעי רחמי לבטוליה", 
ואחר כך תזל כטל אמרתי שהוא נוח לעולם. 
וכן בחוש, ובפרט בגירסא בעל פה, כי ְּתחִלּהָ 
- קשה היא עד מאד, ועל ידי ההרגל ימצא 

נחת. 

אלו:  ִּדמּוּיִם  ארבעה  לכוֵַּן  נוכל  ועוד 
כנגד  וכרביבים,  וכשעירים,  וכטל,  כמטר, 
והתורה  המצות.  קיום  וכנגד  התורה  למִּוּד 
נחלקת לשני חלקים: או כנגד תורה שבכתב 
אמר  פה  שבעל  כנגד  פה,  שבעל  ותורה 
כאמור.  צער  בה  שיש  לקחי  כמטר  יערוף 
וכנגד תורה שבכתב אמר תזל כטל אמרתי 
כנגד  לכְוֵַּן  נראה  ויותר  לעולם.  נוח  שהוא 
שיעשה  מה   - ממנה  שבתורה,  סוגים  שני 
האדם, מצות עשה ומצות לא תעשה, ממנה 
נבנית  התורה המקדֻשים שעליהם  ספִּוּרֵי   -
יערוף  אמר   - המעשה  חלק  כנגד  התורה. 
וכנגד  כאמור,  צער  בה  שיש  לקחי  כמטר 
תזל כטל אמרתי. זה  חלק הַסִּפּוּרִים - אמר 

כנגד למִּוּד התורה. 

כשעירים עלי  וכנגד קיום המצות אמר 
לא  כנגד מצות  עלי עשב,  וכרביבים  דשא 
תעשה וכנגד מצות עשה, שכן הסדר הנכון: 
סור מרע ועשה טוב. כנגד חלק סור מרע - 
אמר כשעירים עלי דשא, שקיומם קשה על 
האדם כרוחות הקשים, וכמאמר רבותינו ז"ל 
)מכות כג:( "גזל ועריות נפשו של אדם מתאוה 

להם ומחמדתן". 

עלי  כרביבים  אמר  עשה  מצות  וכנגד 
עשב. ונראה שהרביבים האלו הם שיַּשקה 
האדם בידו, שאִלּוּ היורד מן השמים - כבר 

עשה  מצות  כנגד  זה  ואמר  "כמטר".  אמר 
שהם קיום האדם וחיותו, ובהם מִתְקיֵַּם האדם 
"כשעירים עלי  כעשב. ואכן אומרו בתחלה 
ואחריו אמר  דשא" שהוא התכסות הארץ, 
לרמוז  יחידי,  שהוא  עשב"  עלי  "כרביבים 
שיש לישראל שכר כללי ושכר פרטי, כמו 
שכתבנו בדרוש א' ממאמר חסד ואמת יְעיָֻּן 

שם:

הבָוּ  אֶקְרָא  ה'  שֵׁם  כּיִ  אחריו  ואמר 
גֹדֶל לאֵלֹהיֵנוּ )לב ג(. יאמר כי חובה אליכם 
כמטר  שיערוף  מצד  הן  דּבְָרַי  אל  לשמוע 
לקחי, ומי זה לא ירוץ לשמוע דברים שֶֹיְּחַיֻּהוּ, 
יתעלה שמו,  הן מצד כבוד האומרם שהוא 
טובה  שום  מהם  לו  מגיע  היה  לא  שאפילו 
יזכה  כי  אֱנוֹשֹ  ומה  האומרם,  מצד  יקבֻלו   -

לשמוע דברי אלהים חיים ולעשות רצונו:

והוא שאמר הכתוב )משלי ח לה( כי מוצאי 
לשני  כי  יאמר:  מה'.  רצון  ויַּפֵָק  חיים  מצא 
דברים זכה העוסק בתורה: א' שמצא חיים. 
ועוד לו, ויפק רצון מה', שַּדיוֹ שהוציא רצונו 
רצונו  לעצמו  שהוציא  או  לפועל,  יתברך 

יתברך:

אנשי  כּוְִּנוּ  אלו  דברים  שלשני  ונראה 
כנסת הגדולה בברכות שתקנו על קריאת 
נותנים   - ְּתחִלּהָ  ובסוף:  חִלּהָ  בתְַּ התורה 
הודאה על שזכינו לעשות רצונו יתברך, ואף 
אם לא היתה לנו שום הנאה. ולזה אומרים 
את  לנו  ונתן  העמים  מכל  בנו  בחר  אשר 
אנו  ולבסוף  מה'[.  רצון  ויפק  ]כנגד  תורתו 
תורת  תורתו  את  לנו  נתן  אשר  אומרים 
כי  ]כנגד  בתוכנו  נטע  עולם  וחיי  אמת 
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מוצאי מצא חיים[. באופן שכללות הברכות 
כנגד הפסוק "כי מוצאי מצא חיים ויפק רצון 

מה'":

והוא עצמו ענין הכתוב )לעיל יב כח( שמור 
ושמעת את כל הדברים האלה למען ייטב 
והישר  הטוב  תעשה  כי  אחריך  ולבניך  לך 
וגו'  תעשה"  "כי  ומאמר  אלהיך.  ה'  בעיני 
'ראה'  בסדר  פירשנו  וכבר  העכִול.  קשה 
וכפי דרכנו יאמר שתשמור  דרכים שונים. 
הדברים האלה לשני ענינים: א' למען ייטב 
לך ]כנגד כי מוצאי מצא חיים[, ב' כי תעשה 
מה'[,  רצון  ויפק  ]כנגד  וגו'  והישר  הטוב 
וכאְִלּוּ כתוב: "שמור ושמעת למען ייטב לך, 
תעשה  בזה  כי  ]למען[  ושמעת  שמור  ]ועוד[ 

הטוב והישר" וגו':

האזינו השמים  כאן  והוא עצמו אומרו 
וגו', כי תדעו כי: א' יערוף כמטר וגו' שהוא 
חיים לעולם ]כנגד כי מוצאי מצא חיים[. ב' 
כי שם ה' אקרא וגו', כי הנה בדברַי אלה אני 
כענין  אליו,  ולהכנע  לעובדו  ה'  בשם  קורא 
ד(,  יג  )בראשית  ה'"  בשם  אברם  שם  "ויקרא 
ולכן מפאת זה יחול עליכם החיוב, ולזה הבו 
לשמוע  לב  תתנו  שכאשר  לאלהינו,  גודל 
לאלהינו,  ויקר  גודל  תתנו  בזה   - ותעזרוני 
יתעלה,  כבודו  מצד  בו  מחיָֻּבים  אתם  וזה 
]וזה כנגד ויפק רצון מה'[. באופן שבין מצד 
טובתכם בשמיעה זו, בין מצד שתתנו כבוד 
ויקר לאלהינו, האזינו ואדברה וגו'. עד כאן 

הגיעה ההצעה להם שיתנו לב לדבריו:

תָּמִים  הצַּוּר  ואמר  התחיל  ]זה[  ואחַר 
אמֱוּנהָ  אֵל  מִשְׁפּטָ  דּרְָכיָו  כלָ  כּיִ  פּעָלֳוֹ 
ְּתחִלּהָ  ד(.  )לב  הוּא  ויְשָָׁר  צדַּיִק  עוָלֶ  ואְֵין 
מלבם הטענה שהדיחה ראשי  להסיר  רצה 
חכמי הגוים להאמין בחסרון ההשגחה ח"ו, 
והיא: חֶסְרוֹן הסִּדּוּר לסכלותינו בעניני העולם, 
אנחנו  והנה  לו".  וטוב  רשע  לו  ורע  "צדיק 
נתקעה  ההשגחה  ישראל שאמונת  בני  עםַ 
או  משתים:  אחת  לטעון  לנו  ישאר  בלבנו, 
לסַדר הענינים בטוֹב,  לאֵוּת  לפניו  יש  שח"ו 
אותם  שעזב  אלא  לאֵוּת,  לפניו  שאין  או 
לפחיתותם בין עיניו, כמו שזכר כל זה הרב 
המורה בחלק ג' יְעיָֻּן שם. לזה אמר: 'הסירו 
כל אלהי הנכר אשר בלבבכם'773, דעו לכם 
כי הוא יתעלה הצור - החזק שבחזקים, אין 
לפניו לא עיֵַפוּת ולא לאֵוּת. וגם תמים פעלו 
מלהנהיג  יעזוב  ולא  תמימות,  שפעולותיו   -
ומה  תאמרו:  ואם  ח"ו.  לפחיתותם  ברואיו 
נתרץ לקושיא העומדת מנגד? כי כל דרכיו 
וישר  צדיק  עול  ואין  אמונה  אל  משפט 
שה'  ז"ל,  רבינו  דברי  מסקנת  שזהו  הוא, 
וכל  עוזב,  ואינו  לאְֵה  ואינו  משגיח  יתברך 
דרכיו משפט, אלא שאנחנו נסְִכלַ אופן הדין 
"כי לא  מהו, וכמו שנתבאר לעיל על פסוק 
ולא דרכיכם דרכי"  מחשבותי מחשבותיכם 

)ישעיה נה ח(:

כנגד  עוָלֶ.  ואין  אמונה  אל  ואמר 
הצדיקים שתראה אותם חסרים מטוב - אל 
לעולם  שכרן  לשלם  נאמן  שהוא  אמונה, 
האחרון. ואם תראה אותם שמלבד שחסרו 
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להם טובות, עוד יש אתם רע - ואין עול, כי 
הכל בצדק וביושר, וצדקתו אינו על קו הדין, 
אך צדיק וישר הוא, שנכנס לפנים משורת 
באופן  דיליה'774.  וגבי  אפיה  ו'מאריך  הדין, 
מְוַתֵּר כלום, ומצד  צדיק מצד שאינו  שהוא 
וישר  "צדיק  וזהו  ישר.  שמאריך אפו נקרא 
'ישר'  עם  תתחבר  לא  ש'צדיק'  שאף  הוא", 
'צדקו יחדיו',  שהם שני הפכים - בו יתעלה 
כרומז  הוא,  אמר  ולזה  עצמו.  הוא  וצדיק 
התוארים  שני  יצדקו  לא  שלכאורה  שאף 
האלו כי אם בשני אישים - בו יתברך צדקו 
הכפל  נתיישב  הזה  הפירוש  ועם  יחדיו. 
לא  אחרים,  ודקדוקים  זה  שבפסוק  והַיִּתּוּר 

נאריך בהצעתם:

עקִּשֵׁ  דּוֹר  מוּמָם  בּנָיָו  לֹא  לוֹ  שִׁחתֵ 
וּפתְַלתְֹּל )לב ה(. ְּתחִלּהָ צריך לתת לב, שעם 
כל הפירושים שנאמרו בפסוק זה וכיוצא בו, 
מְעקֻּםָ  בלשון  תורה  דברה  למה  לתמוה  יש 
ם פּהֶ לאדם' הלא הוא  ולא בלשון צח, ו'מי שָֹ
ודבר שפתים,  כי ממנו מענה לשון  יתברך, 
ועם  הזה.  בלשון  ידבר  דבר  אם-כן  ולמה 
שנוכל לומר כי מחסרוננו בלשון הקודש לא 
נדע הלשון הישר מהפכו, מכל מקום נראה 
שאינם  עם  יתברך  לדְְּּברוֹ   - כי  לומר  עוד 
וגדְלֻּתָוֹ - מדבר עמהם בלעגי  רְאוּיִם לערכו 
שפה וברמז, וכן כל נבואות הנביאים ישעיה 

וירמיה יש בהם מזה המין:

ועוד יש לפרש, ]כי[ - להראות יתברך כי 
אין נוי התורה בלשונה כדתות הגוים להבדיל 

בתועליותיה,  סְגלֻּתָה  רק  הבדלות,  אלף 
בעל-חי- לאדם  תִדמה  השלמֵה  והתורה 
רק  בצורתו  אינה  העקִרית  שסְגלֻּתָו  מדבר 
בפעולתו. לא כן הצורה הנעשית בידי אדם 
הנה   - יופי  בה  אין  ואם  ביופיה,  שְּסגלֻּתָָהּ 
ולהִודַָּע  להודיע  לזה,  חשיבא.  כּלְאָ  היא 
שאינם  לשונות  בה  באו  אלהית,  שהתורה 
 - אלהי  טבעי  דבר  כל  כן  כי  כך,  כל  צחוֹת 
אינו מְתקֻּןָ בכל צדדיו, כמו צורות בני אדם 
ויש  מכוערים,  אדם  בני  יבראון  שלפעמים 
בני אדם שיופיָם מַכהְֵה גלגל חַָּמה. והצורות 
ואין  שוים  יהיו  לעולם  אדם  בידי  הנעשות 
גם  ממש.  בהם  אין  המה  אכן  כיעור,  בהם 
כי  זה,  יתאמת  הארץ  על  שיורד  הגשם  מן 
יִרְבֶּה הגשם על הארץ באין צורך,  לפעמים 
יֵרֵד, ואשר ישקו  ו]לפעמים[ יצטרכו לו ולא 
ובמשורה.  במשקל  במדה  יהיה   - אדם  בני 
ֻּכלּןָ  הן   - הנפלאות  ה'  פעולות  זה  כל  ועם 
קצבה,  ולא  שיעור  לה  אין  וטובתם  טובות, 
נחשבו,  מאזנים  כשחק  אדם  בני  ופעְלֻּוֹת 
שטובת פעולת האדם לא תגיע למעט טוב 

שיש ברע היורד מן השמים. 

ואחר שהקדמנו זה, נבוא להתכת הכתוב: 
אמרֹ שִחֵת לו. חוץ מפירש"י והתרגום נראה 
שזכר  יתעלה-שמו  הצור  על  שחוזר  לפרש 
ֹשִחֵת - לו לא, שההשחתה והרעה  למעלה, 
הבאה - לא מאתו באה, רק 'עוֲנותיו ילכדוּנּוֹ 
ה'  נאם  אני  "חי  וכמאמר  הרשע'775,  את 
אלהים אם אחפוץ במות הרשע כי אם בשוב 
ֹשִחֵת  )יחזקאל לג יא(. וזהו  רשע מדרכו וחיה" 
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- והוא שֵם להשחתה - אמר לא לו, רק בניו 
דור  כי הם  - מומם הוא שהשחיתו עצמם, 
עקש ופתלתול שלא ירצו לשוב. ולדרך זה, 
יהיה קשר הכתוב עםִ מה שלפניו, וגם יהיה 

כּנִּוּי לו - יש לו מקום ]וביאור בשופי[:

 - שהוא  ירצה  והתרגום,  רש"י  ולדרך 
משה רבינו ע"ה - רצה להוכיח את ישראל 
סו.(  )נדרים  שאמרו  וכאותה  מגולה,  תוכחת 
בניו",  וכבוד  עצמו  בכבוד  לאדם  "פותחין 
וכך אומר לישראל: אם ֹשִחַתָּ ישראל - אין 
לבד, רוצה לומר שעברת  לי  ההשחתה הזו 
על מאמרי ודברי, כי רוב מה שאסרה תורה 
הם ֻּכלּםָ פעולות מְגנֻּוֹת לפי המנהג של בעלי 
שכל, כמו הגנבה והרציחה והניאוף והליכת 
רכיל,ֹ שֶבְּכלֻּםָ - אף בלא צִוויו יתברך - יהיה 
אמר:  ולזה  וסכל.  ומְגנֻּהֶ  רע  אותם  העושה 
שתרגם  וכמו  מומם!  בניו  לא,  לו   - ֹשִחֵת 
וְהַכּוַָּנהָ  ליה",  ולא  להון  "חבילו  המתרגם 
כמו שכתבנו, שלא-לבד שעברו על מאמרו 
יתברך, רק שִֹחַתוּ עצמם בדרכים מְגנֻּיִם שכל 
רואיהם יְגנַּוּ אותם. בניו מומם - שמעשיהם 

הוא מום גדול להם:

שהוא  נראה  הזה,  במקום  בניו  ואמר 
לשלול שלא יגיע לו יתברך שום חסרון מזה, 
כי יעלה על הדעת שלא יבצר - בהיות הבן 
מְהַלּךְֵ בדרך לא טוב - ]כי[ יגיע בושה לאביו, 
יִקּרְָאוּ  לא   - ישחיתו דרכם  אמר כי כאשר 
לבד.  בהם  המום  וישאר  יכחישם,  כי  בניו, 
ולהיות כי עדֲיִַן יש לטעון ]על[ מקצת מצות 
התורה שאין חרפה לאדם מצד שהוא אדם 

בְּבַטְּלוֹ  בעשותו אותם, ככלאים וכיוצא, או 
הנה  אמר:  לזה  עשה,  מצות  כּרְוֹב  יָּתָם,  עשֲִֹ
והוא:  אחר,  מצד  החרפה  להם  תהיה  בזה 
מן  כך  ופתלתול, שכל  דור עקש  יִקּרְָאוּ  כי 
הטובות שעשה להם ה' בעבור ישמרו חקֻּיָו, 
מן  שיש  באופן  ופתלתולים.  עקִשים  והם 
המצות שיגיע להם גנות מצד עצם העבֵרות 
לכל בעל  וכו' שמגנֻות  ורציחה  גניבה  ]כגון 
טובות  מצד  הגנות[  להם  ]שיגיע  ויש  שכל[, 
הטובות  לבאר  שָֹב  כך  ואחר  בהם.  המְּצַוֵּה 

שעשה עמהם:

הלֲהַ' תִּגמְְלוּ זֹאת עםַ נבָלָ ולְֹא חכָםָ 
הלֲוֹא הוּא אָביִךָ קּנָךֶָ הוּא עשְָׂךָ ויַכְֹננְךֶָ 
ויש לדקדק שאין הנּבָָל היפך החכם.  ו(.  )לב 

חכם.  לא  ועוד  נבל  עם  פשוטו  נראה  אך 
ואפשר לומר, שבזאת ההשחתה שהשחיתו 
לא  ואמר  חכם.  לא  ועם  נבָלָ  עם  יִקּרְָאוּ   -
חכם בדרך שלילה, ולא 'סכל' בחיוב. גם יש 
אך הענין  לדקדק מה הם התוארים האלה. 
בשני  יִָּקרֵא  יתברך  רצונו  ]נגד[  החוטא  כי 
כי הנּבָָל הוא  ו'לא חכם',  'נבל',  שמות אלו: 
שאינו מכיר בטובה שהקדים לו חֲבֵרוֹ , כענין 
נבָָל עםִ דוד שאמרה לו אביגיל )ש"א כה כה( 
"כי נבָָל הוא וּנבְָלהָ עמִו", יען כי דוד המלך 
גוזזי צאנו  לו לאמר שישאל את  ע"ה שלח 
כי היטיב עמהם וכו' כנזכר שם, כן ישראל 
מטובות  טובה  בשום  הכירו  ולא  שחטאו 
הבורא להם - יִקּרְָאוּ 'עםַ נבָָל'. ועוד להם כי 
'הרואה   - 'לא חכם', כי מגּדֶר החכם  יִקּרְָאוּ 
את הנולד'776, והחוטא - יודע כי מרה תהיה 
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באחרונה ועם כל זה חוטא. ומכל מקום מי 
שאינו רואה הנולד לא יקרא סכל, כי עיניו 
רואות באשר הוא שם, אך יקרא 'לא חכם':

ואמר הלא הוא אביך קנך, הוא עשך 
ויכוננך. יאמר שעל כן ראוי לקרותכם 'דור 
קנך  אביך  הוא  הלא  ]יען[  ופתלתול',  עקש 
הוא  ויש לדקדק אומרו  ויכוננך.  הוא עשך 
כנגד  יאמר  אך  באחד.  ודי  פעמים,  ב'  הוא 
ב' דברים שאמר: עם נבל ולא חכם, ואמר 
שמפאת שהוא אביך קנך שהיטיב לך כאָב 
לבן. ועוד קנך כפשוטו, שהיו עבדים, ועל ידי 
שפדה אותך נקנית לו. ועוד כפירוש מאמרם 
ז"ל )רש"י כאן( "קנך - שקננך בקן סלע". ועוד 
לך  שהקנה  יוצא,  פועל   - קָנךֶָ  אומר:  אני 
קניָנים רבים, קניָנים גשמיים ורוחניים, באופן 
שמצד שלא זכרת כל מה שהיטיב לך ָּקִּתרֵא 
שאחר  ויכוננך,  עשך  הוא  ועוד  נבל'.  'עם 
שהוא בראך וכוננך ואתה בידו כחומר ביד 
היוצר, איך לא תראה את הנולד ולא תעשה 

רצונו ותכעיסנו:

ונראה שאומרו ויַכְֹננְךֶָ ]פירושו[ שעשאך 
מוכן לקבל הפורענות אם לא תעשה רצונו, 
נזק,  כל  לקבל  עלול  חומרו  מצד  האדם  כי 
הכתוב  שאמר  כמו  זה,  עשה  יתברך  וה' 
)קהלת ג יד( "והאלהים עשה שייראו מלפניו". 

משל למה הדבר דומה, למלך שבנה מדינה 
והמלך  וחיל,  חומות  אותה  והקיף  לעבדיו, 
ידע כי לסוף יטעו בנפשם ויבטחו על חומות 
עשה  והמלך  במלך.  למרוד  הבצורות  העיר 
דרך  לעיר  ליכנס  הקרקע  בעמקי  מבואות 
אותם המבואות, ולזה לא נשאר להם מנוס 
כי  ביודעו  יתעלה,  ה'  כן  המלך.  מן  ומפלט 

חסון  עצמו  בִּרְאוֹת  בנפשו  יטעה  האדם 
אבר  בכל   - יתעלה-שמו  הוא  כאלונים, 
שברא באדם - בראו עלול לקבל חולי, שאם 
בעיניו  אם  חולי,  יקבל  בו-יתברך  ימרוד 
אבר  שלכל  באופן  באזניו.  אם  בְּשִֹנּיָו  אם 
חולאים  ארבעה  או  שלשה  מקבל  תמצאנו 
רחמנא ליצלן. ועל כל זה אמר: יפה אמרתי 
'עםַ לא חכם' שאינו  יִָּקרֵא  כי העם החוטא 
רואה הנולד, כי הוא עשך ויכננך, שעשאך 

כן לקבל מה שיגזור עליך אם תחטא:

עשך  הוא  קנך  אביך  לפרש  יש  ועוד 
עליו  יחול   - שהאדם  הפשט,  לפי  ויכֹננך 
מארבעה  אחד  מפאת  זולתו  לכבד  החיוב 
קונהו  הוא  אם  או  אביו,  הוא  אם  דברים: 
וכמאמר הכתוב )מלאכי א ו( "ואם אב אני איה 
וכנגד  מוראי".  איה  אני  אדונים  ואם  כבודי 
דברים  ושנים  קנך.  אביך  אמר  אלו  שנים 
אחרים אמר "הוא עשך ויכוננך". ושנים אלו 
- להיות דלא שייכי כי אם בה' יתעלה-שמו 
- לזה הפריד ביניהם ואמר הוא עשך ויכֹננך, 
שֶמְּעתֵ  צרכיו,  כל  לו  והזמין  האדם  שברא 
צרכיו.  לו  ברא  יצירתו  מְִּתחִלּתַ  שעשאו 
"הוא עשנו  והוא מאמר הכתוב )תהלים ק ג( 
נוּ - כנגד  ולו אנחנו עמו וצאן מרעיתו", עָשָֹ
'אביך', ולו אנחנו - כנגד 'קנך', שקנה אותנו 
'עשך', שעשה אותנו  - כנגד  עמו  ממצרים, 

עםַ, וצאן מרעיתו - כנגד 'ויכנֹנך':

זכְֹר ימְוֹת עוֹלםָ בּיִנוּ שְׁנוֹת דּוֹר ודָוֹר 
שְׁאַל אָביִךָ ויְגַּדְֵךָ זקְֵניֶךָ ויְֹאמְרוּ לךְָ )לב ז(. 
יש לדקדק שפתח ב'ימים' וסיים בֹ'שָניִם'. גם 
"אביך"  אומרו  גם  לתבונה.  מִזּכְירה  השִנוי 
ו"זקניך" כפולה. גם השִנוי מהגדה לאמירה. 
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ונראה שהכתוב הזה מדבר עם בני הגלות, 
שמאשר הסתיר פניו יתברך ממנו ולא נראה 
לנו שִנוי ולא השגחה פרטית בישראל יותר 
מאמֻּוֹת העולם, יאמרו כי ח"ו כל אַָּיַּפא שָֹוִין, 
זכור   - בעיניכם  ראיתם  לא  אם  אמר:  לזה 
ימות עולם, והוא: כי ישראל - תְּחִלּהָ, בימים 
הראשונים - היתה השגחתו יתברך ]עליהם[ 
נתמעטה  כך  אחר  ואך  יום,  בכל  תדירית 
ההשגחה עד שהיתה אולי פעם אחת בשנה. 
]הימים[  שהם  עולם!  ימות  זכור  ולזה אמר: 
שאחריהם,  בדורות  והתבונן  הראשונים, 
ואם לא בכל יום ]יהיו נסים[ - הנה לא יִָּבצֵר 
ולזה  לשנה.  מִשָֹּנהָ  כמו  רחוק  בזמן  ]שיהיו[ 
אמר בִּינוּ, שבימים האחרונים - מלבד שאין 
הנסים בְּרִבּוּי, עוד הם נבלעים בתוך הטבע 
ועיון  תבונה  וצריך  כך,  כל  נכִּרָים  ואינם 

להרגיש בהם:

וכנגד שניַם אלו אמר שאל אביך ויגדך 
הראשונים  הימים  כנגד  לך:  ויאמרו  זקניך 
ויגדך  שאַל אביך   - לא שמעת  - אמר: אם 
שצריך  ודור  דור  שנות  וכנגד  שהיה,  מה 
'תבונה' - אמר: זקניך ויאמרו לך, המה בעיֵן-
ירגישו בנסים שעושה ה' עמכם אף  כלְםָ  שִֹ
בזמן הגלות, והמה יְבִינוּךָ ויאמרו לך. באופן 
שהכתוב הזה ]הוא[ נחמה לבני הגלות אשר 

כן  ובשביל  מהם,  יתברך  הוא  פניו  הסתיר 
אמֻּוֹת  על  יתרון  בידם  שאין  בלבם  יעלה 
בינו  עולם  ימות  זכור  אמר:  לזה  העולם, 
שנות דור ודור כמו שנתבאר. ואחר שזכר 
להם מהטובות שקדמו להם, אחר כך אמר 
לעתיד  להם  מיועדים  טובות  שעוד  להם 

לבוא:

בּהְפַרְִידוֹ  גּוֹיםִ  עלֶיְוֹן  בּהְנַחְלֵ  ואמר 
בּנְיֵ אָדםָ יצַּבֵ גּבְלֹֻת עמִַּים למְִספְּרַ בּנְיֵ 
לימות  יֹאמַר שלעתיד לבוא  ח(.  )לב  ישְִׂרָאֵל 
לגוים  יתברך  הוא  ינחיל  כאשר  המשיח, 
שהם ישראל - ינחיל להם עמל אמֻּוֹת העולם 
העולם,  אמֻּוֹת  שהם  אדם  בני  בהפרידו 
'פזור  ויקיָֻּם בהם  ויפזרם מכּנִוסם  שיפרידם 
אז  לעולם'777.  והנאה  להם  הנאה  לרשעים 
ישראל,  בני  למספר  עמים  גבולות  יצב 
ולזה  לישראל,  העולם  כל  הקב"ה  שיחלק 
יִסְפּרְֵם כמו שעשה הוא יתברך בחִלוק הארץ, 
שצוה למִנות ישראל ואחר כך אמר )במדבר 
שמות",  במספר  הארץ  תֵּחָלקֵ  "לאֵָלּהֶ  נג(  כו 

כן יעשה לעתיד לבוא: שיִמנה ישראל וִיחֵּלק 
להם כל העולם, ]וזהו "למספר בני ישראל"[. 
מה'  פ"ה  רמב"ם  עקב,  ס"פ  )ספרי  ז"ל  אמרו  וכן 
מלכים ה"ו( שלעתיד לבוא כל העולם תתקדש 

בסוד  והאריך  ישראל778.  ארץ  בקדושת 

ירדהנס	.ן )אע:(. 777

ל הז	.שוןסה פיר:מ לכ קא םושורדת רךכ ף םכילגר  778
היהי םכל וב,רא ימוחת לע דמלל םא ץי ש לאר
 רהנה  ונבלהו רבדמהמןמ ן "  רמאנ רבכ ירה    -
ת המו " ל םכלובג היהי ",  ורחאה םיה דעו תרן  פ
"אשורדת רךכ ףםכילגר "?םהל רמא :מ לכ ק םו
שבכתשוח וץמ ןמה ק אוה ירה ולאה תומוש םכל

וכו' ירה .שבכשוח ו"ל,ינמ ן ש תוגהונ תוצמשם? 
להל רמאנ ן   "היהי", אכ רמאנ ן   ד התא ירהן: 
"היהי"להל רומאה ן - תוגהונ תוצמ  "היהי", המ 
שם,א ףאכ ן - תוגהונ תוצמ שע .ם"ל הזו .כשון 
במרה"ם: תוצראה לכ שבוכשיןי שלמב לארך לע 
פיד תיב ין,ובכ הז ירה שםיבר ,ראכ איה ירהו ץ 
שבכש ו  אוהו  רבד לכל ע,  והי ש שבכש יש לאר
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יצַּבֵ  וזהו,  המלך.  עמק  ספר  בתחלת  הדבר 
ויעמיד גבלֻות עמים למספר בני ישראל. 

ונותן טעם לזה כּיִ חלֵקֶ ה' עמַּוֹ יעַקֲ�ב 
וכל  חֶלקוֹ  ואחַר שהם  ט(,  )לב  נחַלֲתָוֹ  חבֶלֶ 
הארץ שלו היא - לזה יאות לישראל לירש 
עולם  ימות  "זכור  שאמר  ואחר  העולם.  כל 
בינו שנות דור ודור" - שפירשנו שהם שני 

זמנים חלוקים - פירש אותם בביאור.

וּבתְֹהוּ  מִדְבּרָ  בּאְֶרֶץ  ימְִצאֵָהוּ  ואמר 
יצִּרְֶנהְוּ  יבְוֹננְהֵוּ  יסְֹבבְנֶהְוּ  ישְִׁמֹן  ילְלֵ 
כּאְִישׁוֹן עיֵנוֹ )לב י( כנגד "זכור ימות עולם", 
שהוא זמן שהיו ישראל במדבר, והיו הנִּסים 
להם תדירים, כי לא ראו ישראל זמן שתתמיד 
ויצדק  הדור,  אותו  כמו  הפרטית  ההשגחה 

לומר ימוֹת עולם. 

עלַ  ירְַכּבִהֵוּ  לארץ  בבואם  כך  ואחר 
ויַּנֵקִֵהוּ  שָׂדיָ  תְּנוּבֹת  ויַֹּאכלַ  אָרֶץ  בּמֳָתֵי 
יג(,  )לב  ושְֶׁמֶן מֵחלַמְִישׁ צוּר  דְבשַׁ מִסּלֶעַ 
"בינו שנות דור ודור".  ועל זה רמז באומרו 
ואחר כל מה שהטיב להם - יקְַנאִהֻוּ בּזְרִָים 

בּתְוֹעבֵֹת יכַעְיִסהֻוּ )לב טז(:

לֹא  אלֱֹהיִם  אלֱֹהַּ  לֹא  לשֵַּׁדִים  יזִבְּחְוּ 
שְׂערָוּם  לֹא  בּאָוּ  מִקּרָ�ב  חדֲשִָׁים  ידְעָוּם 
אֵל  ותִַּשְׁכּחַ  תֶּשִׁי  ילְדְָךָ  צוּר  אבֲֹתֵיכםֶ. 
אומרו  א'  לדקדק:  יש  יז-יח(.  )לב  מְחֹללְךֶָ 
"לא אלֹהַ", מי לא ידע בזה שאינם אלוה. גם 
אומרו "אלהים לא ידעום" יתֵרה, שאם ]אותם 
אלהים[ הם השֵּדים - כבר אמרם. גם, מעיקרא 
אמר שהם "לא אלֹהַ". גם אומרו "צור ילדך 
גם  כפול.  שהוא  מחלֹלך"  אל  ותשכח  תשי 
אומרו "ילדך" ו"מחללך" צריך להבין פשוטם. 
עברֵה  ז"ל )אבות ד ה(  שהוא מאמרם  ונראה 
גוררת עברֵה, שהקלה תגרור החמורה. אמר: 
ה'שֵּדים'  ופירוש  דים.  לשֵּ יזבחו  שְּתחִלּהָ 
נראה   - 'שעירים'  קראם  אחר  ובמקום   -
ה'שעירים'  שם  ]נקראו[:  השמות  שבשני 
הוא מלשון יִרְאָה, שהרואה אותם ירא וחרד 
"לא  מלשון  ו'שעירים'  אימתה,  עליו  ותפול 
'שֵדיִם'  ושֵם  שם779.  יְעיָֻּן  לפירש"י  שערום" 
נראה שהוא מלשון שדה, וכן כתב הרמב"ן 
ז"ל בסדר 'אחרי-מות'780 יְעיָֻּן שם. ולזה אמר 
אלהות  בתורת  ולא  דים,  לשֵּ יזבחו  תחלה 
עושים  כאשר  וכיוצא  רפואה  לצורך  אלא 
בעונות  ישראל  נהגו  כן  העכו"ם,  היום  עד 

 .הרותב הרומאה לאר  רא לכ ץי ש  ובכ רחאש
כע".ל

 וארי אל   -  םכיתבא םורע ש  אל  ל הז	.שוןר ש"י:  779
רד .םהינך ש תורע מ םתרעפ  הדמע אל ש  םהמ,
סב פ .יר רדנ ש הארי תמחמ דומעל םדאה,כ ך  
רי םיריעק וד "וש 'שםורע'ל שון   דוע  יושל פרש
שם" )ישאכ גי היע(, 'שםיריע' םה שֵֹדִע אל .םיש ו

 םכיתובאשכע .וללה םיריע".ל

ֹ'שֵםיד'  יו... קּ ואר ז זי אר(:  )יוק במרה "ן  ל הז	.שון  780
רבדמה ,  וגכ דן שָדוּ מב םנכק םו שמש  רובעב

יעוקב םתואיצמ רקוגכ תווצן פצ תאפון ברחה 
מפה ינקכע .רו"הלז וניברו .ל" הפריש קהזל בור, 
 יכשרבדמכ אוה הד, יתכוד המכב ורמא תמאבו 
בש" סשמקב םמושתוד, שמפכ ינךת ק הכרב ונ
יעמן שעב,מ פ ינש תויסנכ יתבשב ויה םהלש תוד
 יריאמה כ כו " שםיד,  ונייה  יזמ םקין ש וש יחיכ
)פ םיחסקט:( שמפיא הז ינןיעמ הכרב םירמוא ן 
 הזב  ייעו .םירומן ש  ליל אוה ש פ חס  לילב עב ש
 ארמגב)פ םיחסקבי:( "ילע ינרזוגך ש ירובעת אל
יבשםלועל בו"ייעו .ן ש"וא ע" ח)מיסןס חסר "ח(.
-א פ ולי  ואב בור מ םיק דח ש ל הז	.שוןר ש"י:  781
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הרבים. וזהו לא אלֹהַ - לומר שהזביחה הזו 
אינה לֵּשדים הנזכרים בתורת אלהות:

אחר כך אשתרבובי אשתרבוב ועשו רע 
יזבחו  ידעום, פירוש  אלהים לא  יותר מזה, 
לאלהים לא ידעום. ו"לא ידעום" חוזר לכאן 
אותם שעובדים  ]ש[לא ידעו  אלהים  ולכאן, 
האלהים  ידעו  לא  העובדים  וכן  אליהם, 
עָרוּם  כפירש"י781. חדשים מקרוב באו לא שְֹ
בעיני  יֵרָאֶה  ערָוּם'  'שְֹ תיבת  אבותיכם. 
כי  לומר  רוצה  ומדה,  שיעור  מלשון  שהוא 
ידענו בהם  לא  "אם  כי:  לא תתנצלו לאמר 
גבורת אלהות, מסתמא אבותינו הם שיערו 
בדעתם כי יש בהם ממש וגבורה, ואם אנחנו 
קטלי  דלא  אבותינו  על  נסמוך   - ידענו  לא 
אנו  אבותינו  דעת  ואחרי  הוו,  באגמא  קני 
חדשים  אם  כי  כן,  לא  אמר:  לזה  הולכים". 
אבותיכם  בהם  שיערו  לא  באו,  מקרוב 
גבורת אלהות. והנה בכל זה לא שכחתם ה', 

אך עבדתם עבודה זרה בשִּתּוּף ה'. 

תשי  ילדך  צור  עוד:  נמשכו  כך  אחר 
היא האלוה  זרה  וחשבתם שעבודה  לגמרי, 
בספר  ז"ל  הרמב"ם  שכתב  כמו  העיקרי, 
עבודה  תְחִלּתַ  כי  לו(782  פרק  א  )חלק  המורה 
זרה ]לא[ היתה כי אם על דרך "מִגּדְלֻּתַ העבד 
גּדְלֻּתַ האדון נודעת". אחר כך דור שאחריהם 

חשבו שהעצים והאבנים הם עצמם האלוה 
ילדך  צור  וזהו  ע"כ.  לגמרי.  ה'  את  ושכחו 

תשי. 

צור ילדך תשי וגו', הלידה הזו נראה 
בה  אין  זאת  כי  הפשוטה,  הלידה  שאיננה 
פרסום כל כך שה' הוא המוליד, כי הכופר 
יוכל לומר "עולם כמנהגו נוהג", ואין להגדיל 
האשמה עליהם במה ששכחו האל המולידם, 
כי הכתוב - כּוַָּנתָוֹ להגדיל אשם, ואין להגדיל 
וכל שכן שגם  מְפרְֻסָם,  האשם במה שאינו 
במסכת  ז"ל  אף שרבותינו  כי  מוכרח,  אינו 
בידו  מפתחות  ששלשה  אמרו  )ב.(  תענית 
- שלא  חיה  ואחד מהם של   - הקב"ה  של 
נתְִּנוּ לשליח, הנה הדבר תמוה מאד, דהנה 
הקב"ה"  של  "בידו  מְפרְֻסָם שאומרם  הדבר 
]הוא[ לכאורה קשה, שהכל בידו של הקב"ה, 
יעשה  שרף  או  מלאך  ששום  אפשר  ואיך 
דבר חוץ מרצונו יתברך או ח"ו בלא ידיעתו. 
אך הַכּוַָּנהָ - שכל הדברים שבעולם יש בהם 
אך  הטבע.  ביד  ופרטיהם  כוללת,  השגחה 
שלשה דברים אלו - ה' משגיח בַּפּרְָט, ואינם 
המתים.  תחית   - זה  ויביא783  הטבע,  תחת 
ואם כן - יקשה, שהלידה היא מִטֶּבַע היצירה 
ככל הבעלי חיים בהמות וחיות ועופות, והרי 
בכל הבעלי חיים אין בהם השגחה פרטית, 

 האור היה ש  יוג .םהב םיליגר ויה אל תומואה    
םתוא,רמוא היה : "ידוהי םלצ הז".

שמל זמר ם"שלודגה ורוביחב , לודגה ורוביחבו  	.782
)ירשהרז הדובע תוכלה (ינעה הז בתכ ןרואב ך. 
אךלה שון שז וניבר רכז" ל"דבעה תלודגמ"וכו ' 
 יברמ אלא   ז ם"ל, במרהמ וניא הארנה לככ "    -
שב המלןז לוריבג "ב רכזנכ לשו" ת"יכיןזעובו " 

 תבהאל וב   ה וניברו שמתש קדל(, מיס אן  )ח"
הו הצילמהקב ריכזהל ידכ רוציק ירבד תא הרצ

במרה"ז ם".ל
 תיחת  -  הז חיכויו   רמול ל: ז ות" שכּוַּנָ  הארנ	. 783

 םיתמהש.עבטה לעמ אוה
ש םתויהב  רבדל רו מ ונל ק י הז ש לד	.פוריש 784
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וְכלֻּםָ יולדות יותר בנחת מבני אדם. וכל שכן 
בְּאמֻּוֹת  - נצטרך לומר שגם  זה  נניח  שאם 
שתהיה  כן  לומר  רחוק  והוא  כן,  העולם 
שכן  וכל  העולם,  בְּאמֻּוֹת  פרטית  ההשגחה 

בלידת הממזרים:

ָּכרְוּ  שז חיה  של  דהמפתח  הנראה  אבל 
שהוא בידו של הקב"ה - הוא באשה עקרה 
"ויזכור  דמייתי  מראַיה  מוכח  וכן  שתלד, 
אלהים את רחל ויפתח את רחמה" )בראשית 
שליח  ביד  נתִָּן  שלא  אפשר  ודאי  זה  כב(,  ל 

שהוא הטבע, אך הוא בידו של הקב"ה. אך 
מדברי התוס' בנדה )טו.( ד"ה מלאך הממונה 
וכו', משמע דהיינו בסתם לידה. וצריך עיון, 
דהיינו  משמע  רחמה"  את  ד"ויפתח  דקרא 
"ויפתח  כך  אחר  שאמר  ההריון,  קודם 
ושוב  בדוחק.  ליְשֵַֹּב  ויש  ותלד".  ותהר  וגו' 
'כי תבא', הביא  מצאתי במדרש רבה סדר 
חיה"  "של  ובמקום  מפתחות,  ג'  של  מאמר 
אמר "מפתח של עקרה". וזה כמו שפירשנו 
תהִלה לאל יתברך. ונראה שגם 'מפתח של 
זהו  וירדו,  עצורים  כשיהיו  היינו   - גשמים' 
כתִקנםָ  כשהָּשניִם  אבל  הקב"ה,  של  בידו 
והלבנה  החמה  כמו  העולם,  בטבע  יורדין   -
מן  יעלה  "ואיד  ו(  ב  )בראשית  שנאמר  וכמו 
'מפתחות', דהיינו  וכן נראה מלשון  הארץ". 
דבר שהיה סגור, וכן באליהו שהיה עצירת 

גשמים, וכמו תחִַּית המתים ]שהיו מתים[:

ועדֲיִַן צריך עיון, שכמה בהמות וכל שכן 
כמה גויות יהיו עקרים כמה שנים ואחר כך 
]יש[ השגחה  יולדות, האם נאמר שגם בהם 
פרטית? ונראה ליְשֵַֹּב שגם בעקרות לפעמים 
בהשגחה  לפעמים  אך  בטבע,  מתרפאים 

לילד  לעקרות  אפשר  שאי  ואומר  פרטית. 
ידי הקב"ה,  על  יסייעם הטבע אלא  לא  אם 
או  כשפים  או  שרף  או  מלאך  ידי  על  ולא 

קמיעות או שמות:

וכיון שכן, חל עלינו חובת ביאור אומרו 
שהלידה  נראה  ולכן  תשי.  ילדך  צור 
מצרים,  ביציאת  המְפרְֻסָם  הנס  היא  הזו 
וכמו  חכמים  משלו  שכך  'לידה'  ונקראת 
ו(  קיד  תהלים  )מדרש  רבה  במדרש  שאמרו 
נתון  שהוא  לעבָֻּר  דומים,  ישראל  היו  למְה 
נותן  שהרועה  וכשם  בהמה,  של  במעיה 
וזה  הקב"ה.  עשה  כך   - ושומטו  במעיה  יד 
לד(,  ד  )לעיל  גוי"  מקרב  "גוי  בכתוב  מבואר 
שאחר שנטמעו ישראל בתוכם והיו כדמות 
אמו",  ירך  "עובר  עח.(  )יבמות  ז"ל  שאמרו 
וכן  לידה.  בשם  מתוכם  היציאה  נקראת 
ביחזקאל המשיל ישראל כשיצאו ממצרים 
כעבָֻּר הנולד, ואמר יחזקאל )טז ד( "וְהָמְלחֵַ לֹא 
המְֻלחַַתְּ וְהָחְתֵּל לֹא חתָֻּלתְְּ". ועל זה אמר צור 

ילדך תשי.

אל  ותשכח  אשם  הגדלת  כך  ואחר 
יציאת  שהכחשת  אף   - שְּתחִלּהָ  מחֹללך, 
עקִּרָ  הכחשת  לא  מקום  מכל  מצרים, 
פרטית,  בהשגחה  שהיא  בעולם  יצירתכם 
שאברהם היה עקר ואשתו עקרה וזקנה בת 
תשעים, ואחרי בלותה היתה לה עדֶנְהָ, וזהו 
ודאי חסד גדול. נמצא שנשתנו ישראל מכל 
היתה  לא  בעולם  הַוָיָתָם  שכל  עולם,  באי 
שהכחשת  ואחר  בהשגחה.  אם  כי  בטבע 
הגדול של  - הכחשת החסד  יציאת מצרים 
תחלת עקִּרָ היצירה, וזהו ותשכח אל מחֹללך, 
עבירות:  שלש  גררה  אחת  שעבֵרה  נמצא 
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כך  אחר  אלוהות,  בלא  לשדים  זבחו  ְּתחִלּהָ 
עבדו עבודה זרה בשִּתּוּף, אחר כך שכחו נס 
אברהם  נס  כך שכחו  אחר  מצרים,  יציאת 

אבינו ע"ה:

לומר: ראו  וגו',  ילדך תשי  צור  ואמר 
לכל  לב  נתתם  לא  שאם  נסכלתם,  כמה 
החסדים והטובות שעשה עמכם, באשר לא 
היה  הנה  עבר,  בשכבר  בעיניכם  ראיתם 
לכם לתת לב לאשר הוא "ילדך", שעשה לך 
המציאות לצאת לאויר העולם, ואם לא נתת 
לב ללידה, הלא הוא "אל מחוללך" שריקמך 

בבטן אמך, ואתה שכחת גם שניהם:

ויַּרְַא ה' ויַּנִאְָץ מִכּעַסַ בּנָיָו וּבנְֹתָיו )לב 
יט(. קשה טובא, שהניח רשעם והביט בבנים 

לישֵַֹּר  מוּסָר השכל  מכאן  נראה  אך  ובנות. 
האדם בניו ובנותיו, כי כל זמן שאדם רשע 
- ה' יתברך מתנחם לאמר כי קרוב יום אידו 
נפיק  אולי  בעולם  ומניחו  עובר,  כצל  ויהיה 
מיניה ברא מעליא, כענין רות שהצילה ]את[ 
מואב. אך כשרואה ה' בבניו ובנותיו כי כלֻּםָ 
עושי רשעה, אוחזין מעשה אבותיהם בידיהם, 
אז עולה חרון אפו כי אין תקוה, ואז וירא ה' 
וינאץ, מסִבַּת מה? מכעס בניו ובנותיו. ובזה 
פירש הרב אדוני אבי ז"ל פסוק במות אדם 
רשע תאבד תקוה )משלי יא ז( כמו שנתבאר 

בסדר נח עֵּין שם:

אך אומרו ויַֹּאמֶר אַסתְִּירָה פנָיַ מֵהםֶ 
תַּהפְּכֹֻת  דוֹר  כּיִ  אַחרֲִיתָם  מָה  אֶרְאֶה 
המֵָּה בּנָיִם לֹא אֵמןֻ בּםָ )לב כ( הוא קשה, 
דמשמע שעכשיו הם טובים, ואין לחוש אלא 
שגם  לפרש  ונראה  המה.  תהפֻּכות  דור  כי 

 - וינאץ"  ה'  ש"וירא  שאף  לומר  לטובה,  זו 
אך הסתיר  כל חמתו,  הֵעיר  לא  מקום  מכל 
המה,  תהפוכות  דור  כי  מטעם  מהם  פניו 
עתים  חלים  עתים  ולכאן,  לכאן  מתהפכים 
מה  אראה  מהם  פני  אסתירה  לזה  שוטים, 
יהיו  אולי  אחריתם,  יהיה  מה  אחריתם, 
]כלומר: באופן[ כי משני פנים  טובים. על דרך 
ממתין ה' לרשע: או שמא יחזור לטובה, או 
דילמא נפיק מיניה ברא מעליא, ו]לזה[ אחַר 
]שאמר[ וירא ה' וינאץ מכעס בניו ובנותיו, 
]מלהענישם[  מהם  פני  אסתירה  אמר  עוד 
אולי ישובו, כי כלֻּםָ דור תהפוכות המה, ואף 

כי יחטאו - ישובו, וחוזרים וחוטאים:

ויאמר אסתירה פני מהם אראה מה 
אחריתם כי דור תהפכת המה וגו'. ירצה 
בזה, כי אף שאראה אותם שָבוּ בתשובה - 
]אסתירה פני ו[לא אשגיח עליהם עד אראה 
כי  אחריתם[,  ]וזהו  ימיהם,  בסוף  יהיה  מה 
כי  בם,  אמון  לא  בנים  המה  תהפּכֻות  דור 
מהיותם מתהפכים ועושים תשובה וחוזרים 
לסורם - לזה אסתיר פני מהם עד סוף ימיהם 
ואז  ]לסורם[,  לחזור  ]כח[  להם  נשאר  שלא 

אשגיח בהם:

הםֵ קִנאְוּניִ בלְֹא אֵל כּעִסֲוּניִ בּהְבַלְיֵהםֶ 
ואַנֲיִ אַקְניִאֵם בּלְֹא עםָ בּגְוֹי נבָלָ אַכעְיִסֵם 
)לב כא(. קצת קשה דמשמע שיש 'אל', אלא 

שהם קנאוהו באותו ש'אינו אל', ולפי האמת 
אין זולתו. ונראה לפרש דהכי קאמר, שהם 
קנאוהו בלא אל כמו שאמר הנביא )ירמיה ה 
יב( "כחשו בה' ויאמרו לא הוא", וזהו שאמר: 

לפרש  ויש  אל".  "לא  באומרם  קנאוני  הם 
מציאותו,  והם:  עיקרים,  בשלשה  שכפרו 
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הדבר[  ]שהיה  ואפשר  והשגחתו.  ויכולתו, 
ְּתחִלּהָ  עבֵרה":  גוררת  "עבֵרה  זה:  בזה אחר 
- בהשגחה כדעת אריסטו, אחר כך ביכלתו, 
אחר כך במציאותו. וכלֻּםָ נרמזו ב'לא אל': 
תְּפרֵָש "לא אל" משגיח בנו, ְּתפרֵָש "לא אל" 
- שאינו אל תקיף ובעל היכולת, שזה נרמז 
הארץ  אילי  "ואת  כמו  תוקף  מלשון  ב'אל' 
לקח" )יחזקאל יז יג(, תְּפרֵָש "לא אל" - ח"ו שאין 
שונאו מצוי. כעסוני בהבליהם היא עבודה 

זרה. ואפשר שכתות כתות היו בהם. 

נבל  בגוי  עם  בלא  אקניאם  ואני 
פּזִור רב עד שלא  )שם(, שאפזרם  אכעיסם 
העולם  אמֻּוֹת   - וכאומרם  עםַ,  מהם  יהיה 
ישראל  יזכר שם  ולא  מגוי  ונכחידם  "לכו   -
כנגד הכופרים במציאות  ד(.  פג  )תהלים  עוד" 
]הכופרים[  וכנגד  לא עם.  שיהיו  אקניאם   -
ביכולת ובהשגחה - גם כן לא יהיו עַם כלל, 
מהם  שתעדר  עד  הלבב  מורך  להם  שיהיה 
וכנגד  ויהיו כנשים שאין מהם עם.  יכולתם 

כעסוני בהבליהם - בגוי נבל אכעיסם:

כּיִ אֵשׁ קָדְחהָ באְַפּיִ ותִַּיקַד עדַ שְׁאוֹל 
ותְַּלהַטֵ  ויִבלֻהָּ  אֶרֶץ  ותַֹּאכלַ  תַּחתְִּית 
עלה  כך  שכל  לומר  כב(.  )לב  הרִָים  מוֹסדְֵי 
שימותו,  עד  כפרה  ממני  יקוו  שלא   - רוגזי 
ה''  ב'חִלול  פו.(  )יומא  ז"ל  רבותינו  וכמאמר 
תולין  ֻּכלּםָ  אלא  לכפר,  ביסורין  כח  שאין 
שאול  עד  ותיקד  וזהו  מכפרת.  ומיתה 
ארץ  ותאכל  לשאול.  שילכו  עד   - תחתית 
ויבולה - זהו רוח קדים הבא בימות הגשמים 
ששורף את התבואה רחמנא ליצלן. ותלהט 
רֵפהָ  מוסדי הרים - שכל כך גבר החום והשְֹּ

עד שהגיעה ליסודות ההרים שיש בהם צל 
רב מחמת ההרים המגינים זה על זה:

אַספְּהֶ עלָיֵמוֹ רָעוֹת חצִּיַ אכֲלַּהֶ בּםָ. 
מְזיֵ רָעבָ וּלחְמֵֻי רֶשֶׁף וקְֶטֶב מְרִירִי ושְֶׁן 
בּהְמֵוֹת אשֲַׁלּחַ בּםָ עםִ חמֲַת זֹחלֲיֵ עפָרָ 
)לב, כג כד(. דבר הלמד מעניָנו, שפירוש אַסְֶּפה 

מלשון "פן ִּתסָּפהֶ בעון העיר" )בראשית יט טו( 
שהוא לשון ְּכליַָה, וכפל הענין במלות שונות 
במה שאמר אחר כך חִצַּי אֲכלַּהֶ בם. ודרך 
ַּבשִֹּנּוּי, שְּתחִלּהָ אמר  בַּכּפֶלֶ גם  דרש יאמר 
'עלימו' ואחר כך 'בם': יאמר ]שיש[ שני מיני 
יסורי  כך  ואחר  ְּתחִלּהָ,  ממון  יסורי  יסורין: 
נפשות, וכמאמר רבותינו ז"ל )ויק"ר יז ד( "אין 
לזה  תחִלה".  בנפשות  פוגע  הרחמים  בעל 
מגופם,  חוץ  שהוא  בממונם   - אַספְֶּה  אמר 
ועלימו רעות - שיבואו להם רעות והפסדים 
מינים שונים, כמו שראינו בעונותינו הרבים 
בשנת תק"ן לפרט קטן שעברה, ה' יאמר די. 
מיתות  מיני  הם   - בם  אֲכלַּהֶ  חִצּיַ  כך  אחר 
מזי  כך  אחר  שביאר  וכמו  ליצלן.  רחמנא 
מכת  היא  מרירי,  וקטב  רשף  ולחֻמי  רעב 
מרה,  כריתה  שהיא  ליצלן,  רחמנא  הדבר 

מיתה פתאומית:

מֵאנֱוֹשׁ  אַשְׁבּיִתָה  אַפאְֵיהםֶ  אָמַרְתִּי 
ינְכַּרְוּ  פּןֶ  אָגוּר  אוֹיבֵ  כּעַסַ  לוּליֵ  זכִרְָם. 
צרֵָימוֹ פּןֶ יֹאמְרוּ ידֵָינוּ רָמָה ולְֹא ה' פּעָלַ 
'אפאיהם'  כּלָ זֹאת )לב, כו כז(. נראה פירוש 
- אקבע אפי בהם. ובעקִּרָ פשוטו קשה עד 
בעולם  ישראל  קיום  שכל  דמשמע  מאד, 
הגוים  יאמרו  פן  שפתים  לזות  משום  ]הוא[ 
ידינו רמה. וקשה, דבלאו הכי כבר הבטיח 
קשה  ועוד  זרעם.  יִכלהֶ  שלא  לאַבות  ה' 
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נמלטנו  לא   - הכתוב  שאומר  זו  שחששא 
ממנה, דגם בגלותם ושפלותם אומרים הגוים 

ידינו רמה וכו':

"אפאיהם"  שתיבת  בפשוטו  ונראה 
לשון  שהוא  ז"ל  מפירש"י  ראשון  כפירוש 
]אשיתם פאה להשליכם מעלי הפקר.  פאה 
והכָּּונהָ,  עכ"ל[.  וכו'.  בעזרא  מצינו  ודוגמתו 
ישראל  שהרבו  מה  יתברך  שבראותו 
שלא  כך  כל  שיפזרם  בדעתו  עלה  לפשוע, 
שיקּרָאו  מקום  באיזה  מהם  מְקבָֻּצִים  יהיו 
'ישראל', רק יאבדו בגוים, אחד בעיר ושנים 
אשביתה  זה  ידי  שעל  באופן  במשפחה, 
כל  שבאובדם  אמרתי  רק,  זכרם.  מאנוש 
שעשיתי  הטובות  כל  צרימוֹ  ינכַּרו   - כך 
ואשר  מאתי,  היו  לא  כי  ויאמרו  לישראל, 
היה מונח אצלם כי מעלת ישראל גדולה עד 
למאד מכל העמים - עכשיו יכחישו ויאמרו 
ידינו רמה. ואם תאמר, הרי השגיח ה' בהם 
בכל הטובות שעשה עמהם? לא ה' פעל כל 
זאת כי אם המערכה, כי הן עתה נאבדו ולא 

נשאר להם תקוה. 

בקצת  ישראל  בקבִוץ  עכשיו  אכן 
תקוה  ויש  רושם,  להם  נשאר  המקומות, 
תורת  עליהם  נכִּרֶֶת  בקבִוצם  וגם  שישובו. 
משה, ולא יָּבצר שֵּיעשו להם נסִים, ועל ידי 
מודים בהשגחת ה' שהיתה  הגוים  עדֲיִַן  כך 
מה  כל  תמיד  מזכירים  ובפיהם  בישראל, 
שעשה ה' לישראל. ועד היום מודים בירידת 
]יש[  וגם,  סוף.  ים  ובקריעת  ליָו  ובֹּשְ המָּן 
מהם מודים בחזרת ישראל לגִדְלֻּתָם, וכל זה 
דת האמת,  בדתם  ואחיזתם  ישראל  מקבִוץ 

שהקבִוץ מסייע לרומם הדת ולעסק ישראל 
בתורה. 

)לב  ואמר  הפרשה  בסוף  הזהירם  ולכן 
לכְלָ  לבְבַכְםֶ  שִׂימוּ  אלֲהֵםֶ  ויַֹּאמֶר  מו-מז( 

היַּוֹם  בּכָםֶ  מֵעיִד  אָנֹכיִ  אשֲֶׁר  הדַּבְרִָים 
לעַשֲׂוֹת  לשְִׁמֹר  בּנְיֵכםֶ  אֶת  תְּצוַּםֻ  אשֲֶׁר 
אֶת כּלָ דּבִרְֵי התַּוֹרָה הזַֹּאת. כּיִ לֹא דבָרָ 
רֵק הוּא מִכּםֶ כּיִ הוּא חיַּיֵכםֶ וּבדַּבָרָ הזַּהֶ 
אַתֶּם  אשֲֶׁר  האָדֲמָָה  עלַ  ימִָים  תַּארֲִיכוּ 
עֹברְִים אֶת היַּרְַדּןֵ שָׁמָּה לרְִשְׁתָּהּ. וצריך 
)ירושלמי  אמרו  ז"ל  ורבותינו  פשוטו.  להבין 
פאה פ"א ה"א( "כי לא דבר רֵק הוא, ואם רֵק - 

אינו אלא מכם". וצריך להבין כּוַָּנתָם. ורבינו 
בספר המורה פירש כמו שרגילין אנו לפרש 
הבנת  ועל  המצות  טעמי  ידיעת  על  שהוא 

התורה. ועוד לאלוה מילין:

שלא  כאומרם  הכתוב  שפשט  ונראה 
לכם  תועלת  תורה  בדברי  שאין  תאמרו 
בעולם הזה וכל סְגלֻּתָה לעולם האחרון, אבל 
ולזה  מתועלתכם,  הוא  רֵק  דבר  לא  כי  דעו 
לא  ז"ל  ורבותינו  חייכם".  הוא  "כי  לו  סמך 
כמו  מתועלתכם   - מכם  תיבת  לפרש  רצו 
בסכינא  הכתוב  את  חִלּקְוּ  רק  שכתבנו, 
חריפא, ]ופירשו[ כי לא דבר רֵק הוא, שיש 
כי  אותו  ראיתם  ואם  תועליות,  כמה  בו 
מכם, כי  כי לא הועיל, דע כי הוא  רֵק  הוא 
עסקתם  או  וכראוי,  לשמה  בה  עסקתם  לא 
בתורה ולא קיימתם מצותיה, ובזה נתרוקנה 
חייכם  הוא  האמת  לפי  כי  לכם,  מלהיטיב 

ובה תאריכו ימים על האדמה וגו':

בכל  ב(  ו  )אבות  ז"ל  מאמרם  אצלי  והוא 
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יום בת קול יוצאת מהר חורב וכו' ואומרת 
אוי להם לבריות מעלבונה של תורה, שכל 
וכו'.  נזוף  נקרא  בתורה  עוסק  שאינו  מי 
וצריך להבין עלבון זה מהו. גם הטעם אינו 
עםִ מה שנתבאר שזהו  ונראה  מְכוָֻּן היטב. 
העלבון, שהתורה כחה יפה לעשות פעולות 
בשמים ובארץ, וזה שנקרא שמו עליה ואינו 
יאָהּ  ומַֹּשִ מאומה,  פועל  אינו   - תדיר  לומד 
וזהו  לתורה שם רע כי אין בה תועלת ח"ו, 

עלבונה:

פירוש  כז(.  )לב  אגור  אויב  כעס  לולי 
נעשו  התורה  קבלת  מעת  האמֻּוֹת  שכל 
פט.(  )שבת  שפירשו  וכמו  לישראל,  שונאים 
שעל כן נקרא הר סיני, שממנו ירדה שנאה 
לישראל מאמֻּוֹת העולם, שנאה מחמת קנאה 
כמו שכתבתי בחלק ב' )מאמר א ד"ג( יְעיָֻּן שם. 
לזה אמר לולי כעס אויב אגור, ָּכנוּס בלבם 
להכחיש מעלת ישראל. ועל זה יאמרו ידינו 
רק  לישראל,  זאת  כל  פעל  ה'  ולא  רמה 

מִקרְֶה:

בּהָםֶ  ואְֵין  המֵָּה  עצֵוֹת  אֹבדַ  גוֹי  כּיִ 
יבָיִנוּ  זֹאת  ישְַׂכּיִלוּ  חכָמְוּ  לוּ  תְּבוּנהָ. 
לאְַחרֲִיתָם. אֵיכהָ ירְִדֹּף אֶחדָ אֶלףֶ וּשְׁניַםִ 
ינָיִסוּ רְבבָהָ אִם לֹא כּיִ צוּרָם מְכרָָם והַ' 
ואְֹיבְיֵנוּ  צוּרָם  כצְוּרֵנוּ  לֹא  כּיִ  הסִגְּיִרָם. 

פּלְיִליִם )לב, כח-לא(. נראה פירושו שהם דברי 
האויב על ישראל שיאמרו: "ידינו רמה, ואין 
נפילת ישראל בידינו בהשגחה, רק לפי שהם 
ואין בהם תבונה", שבמלחמה  אֹבדַ עצות 
שאמר  כמו   - העצה  אלו:  שתים  צריכים 
סנחריב )ישעיה לו ה( "אמרת אך דבר שפתים 
בטחת  מי  על  עתה  למלחמה  וגבורה  עצה 
לתחבולות,   - התבונה  ועוד  בי".  מרדת  כי 
כאומרו )משלי כד א( "כי בתחבולות תעשה לך 
מלחמה". לזה אמר שנפילת ישראל - מחמת 
הגורמים  שהם  והתבונה,  העצה  שחסרו 

הנצחון. 

ולו חכמו האמֻּוֹת - ישכילו זאת, ומִָּשם 
אלף  אחד  ירדוף  איכה  לאחריתם.  יבינו 
וגו' אם לא כי צורם מכרם וגו'. יש לפרש: 
אלף  ]מהאמֻּוֹת[ -   - איכה ירדוף אחד מהם 
אובד  "גוי  ]שישראל[  מצד  ]מישראל[, שאם 
כך  כל  תהיה  לא   - שחשבו[  ]כמו  עצות" 

נפילה תמוהה כזו מצד אבדן העצה. 

ועוד יש לפרש: אֵיכהָ היו ישראל, בזמן 
גוים.  אלף  מהם  אחד   - רודפים  שעבר, 
קטן  מועד  בגמרא  אומרם  יתיישב  ובזה784 
פרק ג' )דף טז:( שדוד המלך ע"ה היה מתאַנּחֵ 
אחד  ירדוף  "איכה  דכתיב  מאתים,  על 
מ]דרך  זה  ואין  ברש"י.  שם  ועֵּין  אלף"785. 

םיאכז,י ויה שדור לארפלא םהמ דחא םיףםיוג , 
 לבא .ול ורסחנ  ש  םיתאמ לע דוד חנאתה הזלו   
לפורישאר שון - שרד לע אוהך פורישר ש"ז י" ל- 
ש"ודריףלא דחא ף" קתומואה לע יא, ש םהמ דחא
דורףלא ףימ שמזב לארןה פנימ רב תונערון, םא 
כןמ ונאצמ אל ק ותחנאל רושםיתאמ לע דוד ל, 
בדפרשחב תקֻדרו ביתכד יתופה םכמ ו'וגו האמ ' 

לאל דחאל הלוע וניאף.

ל הז	.שון ארמגה שם: ש היה]דוד[רוז קח ץמו פ לי 785
שב ללח תואמ הנומפתחא םע, לע חנאתמ היהו 
םיתאמ, ביתכד )בל םירבד(דרי הכיא ףלא דחא ף. 
 תב התציקהרמאו לו: )םיכלמ-וט א( "רק רבדב 

יתחה הירוא"כע .".ל
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ה[טבע - רק בהשגחה, ואחר שכן - סופם על 
כל פנים לחזור, ולא כמו שֶֹתָּלוּ הדבר בטבע 
ְּתחִלּהָ  היו  שאיך  והתבונה,  העצה  וחסרון 
רודפים אחד אלף, שהגם שיהיו כלֻּםָ חכמים 
לא  אם  זה  ישיגו  לא   - כאחיתופל  ויועצים 

בהשגחה, אלא ודאי שצורם מכרם:

אם לא כי צורם מכרם וה' הסגירם. 
ג(  עג  )ב"ר  ז"ל  במאמרם  ]יתיישב[  הכפל 
למדת  הרחמים  מדת  מהפכים  שהעוַנות 
הדין. וזהו אם לא כי צורם מכרם - הוא מדת 
כך  ואחר  כצור,  יבא'786  'בחזק  שהוא  הדין 
'רחמים'  שהוא  ה'  שם  שגם   - הסגירם  וה' 

הסכים על ידו:

ובדרך נעלם ירָאה, שהמקֻבּלָים אומרים 
שה'מלכות' נקראת 'אבן' כמו שכתב בספר 
סוד  והוא  א(.  )ריש שער  אורה  שערי  הקדוש 
"והאבן הזאת יהיה בית אלהים" )בראשית כח 
כב(, וסוד "אבן מאסו הבונים" וגו' )תהלים קיח 

קב(, והיא אדנ"י, והיא רחמים גמורים, והיא 

מתחילים  אנו  כן  שעל  לפנים,  ליכנס  ֹשַער 
"אדני שפתי תפתח". ולזה אמר שבעתֵ הדין 
- גם צורם ]שהיא ה'מלכות' שנקראת 'אבן' 
דהיינו 'צורם', שהיא[ תוקפם וחוזקם שעליה 
נשענים, שעל כן נקראת 'כנסת ישראל', וזהו 
- הסגירם.  זעיר  וה' שהוא  מכרם.   - 'צורם' 

וה' יכפר בעד:

במה  ירָאה  צורם.  כצורינו  לא  כי 
שאמר החכם בספר שבט מוסר, ועשָה משל 
נאה לאמֻּוֹת העולם עםִ ישראל, ]לתת טעם 

לזה[ שהאמֻּוֹת - מצליחה אותם עבודה זרה 
שלהם, וישראל - מכֻּיִם ודוֻיים. והוא: שהיה 
מלך גדול ואדיר, נורא מאד, ועמד מתחתיו 
אנשים  אליו  ויתלקטו  באדונו,  מורד  עבד 
רֵקים, וַיצאו עמִו וַיקראו לפניו 'אברך'. והוא 
- ליודעו ערכו וכי בזולת אלו הרֵקים איננו 
לפתותם בתת  מוכרח  היה   - למלכות  ראוי 
להם רשות ללסטם הבריות ומַלּאוֹת חוריהם 
מְִּשללַ הבריות הטובים ממנו, ולא יוכל כלל 
מלכי  מלך   - המלך  ממש  כן  להם.  להרע 
ברוך  כי  השטן:  עם   - הוא  ברוך  המלכים 
הוא וברוך שמו אינו צריך לשום אדם, ולכן 
כן  לא  אחריו.  לרודפים  והישר  הדין  עושה 
האמֻּוֹת הרודפים - השטן צריך להצילם כדי 
זה נהגו האמֻּוֹת בבוא להם  ועל  שיעבדוהו. 
"והיה  )ישעיה ח כא(  רעה כמו שאמר הכתוב 
כי ירעב והתקצף וקלל במלכו ובאלהיו" וגו'. 
וזהו שאמר כי לא כצורינו צורם, יאמר שהם 
משְֹֻגּחִָים  ישראל  היו  שאם  לאמר  מקישים 
ואף  להצליחם,  להם  היה   - אלהיהם  מאת 
להם  שעושה  כמו  להם  יסלח   - יחטאו  אם 

אלהיהם:

ועד היום בני ישמעאל אומרים שהנביא 
שלהם סולח לכל עוֲנות המאמינים בו, וקורין 
לה ]לסליחה[ "ס�פאַעאַ". ובני אֱדוֹם גם המה 
והמה  עוֲנותיהם,  כן אומרים שישו'ע מכפר 
ויהיו  עוֲנותיהם  לכפר  עליהם  מרחמים 
אנחנו  אבל  הרע.  לבם  לשרירות  מושלחים 
אנחנו  ואם  המאמינים שאלהינו שבשמים, 
רודפים אחריו בכלל - ידקדק עמנו בהעניש 

י	.ש היע)מ,י (. 786
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אותנו על כל דבר פשע, הקלות והחמורות, 
ויכה אותנו מכות אכזרי ח"ו להשיב אותנו 
ולהיטיב אחריתנו. והוא שאמר "וידעת עם 
לבבך כי כאשר ייסר איש את בנו ה' אלהיך 
למעלה  שפירשתי  כמו  ה(,  ח  )לעיל  מייסרך" 
ע"ה  רבינו  משה  הודיעם  זה  ועל  במקומו. 
ואמר: כי לא כצורינו צורם ואויבינו פלילים, 
שהם  כב(  כא  )שמות  בפלילים"  "ונתן  מלשון 
ידינו רמה  אמרו  כן  ועל  לזה,  שופטים מזה 
ולפי האמת אין כאן  ולא ה' פעל כל זאת. 
מלך  צורינו  צורם".  כצורנו  לא  "כי  משפט, 
צריך  ואין  לעצמו  במלכותו  ומסתפק  אדיר 

לזולתו, וצורם צריך זולתו:

אמרו  שעליה  בילגא  טענת  שזו  ונראה 
בסוף סכֻּהָ )נו:( בילגא לעולם חולקת בדרום, 
ואמרה  המזבח  על  שעמדה  שם  שאמרו 
ממונם  מכלה  אתה  מתי  עד  לוקוס  לוקוס 
ואין אתה עומד עליהם בעת  ישראל,  של 
צרתם. עד כאן. כי - אף שפיקחת היתה לידע 
שישראל נתפסים בחטאם - סברה כי ישא 

היא  כי  העמים,  אלהי  כל  כדרך  פנים  להם 
דרשה  ולא  כן,  ברע אמרה  טוב  בהמירהּ   -

מקרא שכתוב "כי לא כצורנו צורם":

ואְֵין  הוּא  אנֲיִ  אנֲיִ  כּיִ  עתַָּה  רְאוּ 
אלֱֹהיִם עמִָּדִי אנֲיִ אָמִית ואַחֲיַּהֶ מָחצַתְִּי 
ואַנֲיִ אֶרְפּאָ ואְֵין מִיּדִָי מַצּיִל )לב לט(. נראה 
שכּוִֵּן לשלשה עיקרי האמונה, והם: מציאותו, 
ויכלתו. ולכן אמר שאַחַר שיִּקרְֶה  השגחתו, 
אני,  כי  בעין  עין  תראו  האמור,  כל  לכם 
גם  שתראו   - מצוי  באמת  שאני  ]פירוש:[ 
אם  כי  "אני"  יאמר  ולא  הוא.  אני  אתם  כן 
]כן[ כי  ]תראו[ גם  ולא עוד אלא  על המצוי. 
לא נמצא ]אלהים[ זולתי, ]וזהו[ ואין אלהים 
עמדי. ועל ההשגחה - ]תראו כי[ אני אמית 
מדרך  זה  ואין  ארפא,  ואני  מחצתי  ואחיה 
הכופרים,  הפילוסופים  כסברת  לבד  הטבע 
כשיעלה  לעתות  וַאֲחַיֶּה  אַמית  שאני  אלא 
היכולת,  וכנגד  ולהחיות.  להמית  ברצוני 

אמר ואין מידי מציל - שאין יכול זולתו. 

ברוך ה' לעולם אמן ואמן:


