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יתברך עם  גלִּהָ הנהגתו  דוד המלך ע"ה 
מהיות  כי  חלוקים,  מינים  בשני  הצדיקים 
הצדיקים משֻגחים תמיד מאתו - לא יצטרכו 
לתפלִה, אך יעשה רצונם תמיד. ולא זו בלבד, 
אך גם כי יהיו אחרים בצרה ויבואו אליהם 
ויושיעם  תפלתם  ישמע  בעדם,  להתפלל 
לאו  דלכאורה  הכתוב,  יישוב  וזה  לאחרים. 
סיפיה רישיה, ועם מה שכתבנו ניחא: רצון 
יראיו יעשה - על עצמו, ואת שועתם ישמע 

ויושיעם - לאחרים שהתפללו בעדם:

והוא גם כן ענין הכתוב )ישעיה סה כד( והיה 
מדברים  הם  עוד  אענה,  ואני  יקראו  טרם 
וחוץ  לסיפיה.  רישיה  דקשה  אשמע  ואני 
מדרכנו פירש אחי637 ידיד נפשי החכם נר"ו 
במה שאמרו ז"ל )ב"מ פה:( על רבי חייא שאמר 
'משיב הרוח' ונשב זיקא, אמר 'מוריד הגשם' 
ונחת מטרא, כי מטא ל'מחיה המתים' רָגשַ 
עלמא. ויש מקשים שהרי כבר קדמה 'אתה 

גבור וכו' מחיה מתים אתה' וכו', ואמאי לא 
רגש עלמא עד 'מחיה המתים' השניה. 

'מחיה  הכפל  כשנדקדק  ַֹשֵּב  ליְ ונראה 
מתים' שתי פעמים. לכן נראה דמחיה מתים 
עד  שמגיעים  החולים  על  חוזר   - הראשון 
שערי מות, ויש חולי שהוא כמת ממש כמו 
כמת"  תהי  נא  "אל  יב(  יב  )במדבר  שנאמר 
וכן  אתה.  מתים  מחיה  אמר  ועליהם  וכו', 
לעולם  גבור  'אתה  שאומר  ממה  מדוקדק 
הוֶֹה,  לשון  הלשון  משמע  מתים',  מחיה  ה' 
ותחִיַּת המתים המְּקוָֻּה היא לעתיד, אלא כמו 
ובזה אתי שפיר דלא רָגשַ עלמא  שכתבנו. 
עד 'מחיה מתים' בתרא, שהיא תחית המתים 
בחסד,  חיים  מכלכל  שאומר:  כמו638  ממש, 
וכאשר ימותו - מחיה אותם ברחמים רבים. 

ולקמן נפרש כל הפיסקא בס"ד. 

עודנו   - ע"ה  חייא  רבי  הנה  כי  באופן 
שיגיע  קודם  הרוח,  משיב  בהזכרת  עוסק 
לשאלה - נענה. וזהו והיה טרם יקראו ואני 
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פרשת ואתחנן

רְצוֹן ירְֵאיָו יעֲַשֶׂה ואְתֶ שַׁועְתָָם ישְִׁמַע ויְוֹשִׁיעֵם )תהלים קמה יט(:
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]של  בהזכרה   - מדברים  הם  עוד  אענה, 
משיב הרוח[ - ואני אשמע:

הכתוב  כמאמר  יהיה  דרכנו  לפי  אך 
רצון יראיו יעשה, שעל עצמם - טרם יקראו 
ואני אענה, ועל אחרים - עוד הם מדברים 

ואני אשמע:

ועוד יש לפרש עוד הם מדברים - דבור 
בעלמא ]בינם לבין עצמם[, לומר ]איש לעצמו 
ואני   - פלוני"  דבר  לנו  ש"חסר  לרעהו[  או 
אשמע. וקרוב לזה פירשו מהר"י אברבנאל 
ורד"ק ז"ל, שלפעמים יהיה כך ופעמים יהיה 
נקרא  טרם  התפלה:  בנוסח  דקדקו  וכן  כך. 
אליך אתה תענה, הוסיפו תיבת אליך לומר 
אינו  מדברים'[  הם  'עוד  ]שאמר  שהדבור 
הקריאה  ]ורק  עצמם  לבין  בינם  רק  אליו, 

היא אליך[:

ועדֲיִַן יש לדקדק: שאם הכתוב מייעד כך 
ביותר,  צדיקים  ישראל  שיהיו  לבוא  לעתיד 
אתה  אליך  נקרא  'טרם  אומרים  אנו  איך 
תענה', וּרְמוּת רוחא הוא להתפלל כך: 'טרם', 
]הפצרות  וכמה  כמה  אחר  יעננו  והלואי 
והוא  ברעב  עטוף  כעני  זה  והרי  ותפלִות[, 
שואל מאכל מלכים. גם קשה דידיה אדידיה, 
לשועתינו'  קרוב  נא  'היה  אומר  שהוא 
גם  תענה'.  אתה  אליך  נקרא  'טרם  ומסיים 
אומרו 'אתה תענה' ולא תצדק העניה אלא 
על הקריאה. אך נראה לפי פשוטו דאומרו 
'טרם יקראו' - פירושו: טרם יגמרו הקריאה 
כשיתחילו להתפלל, והוה ליה דומיא ד'נדבר 
ואתה תשמע'. וכפי זה, שפיר קאמר 'היה נא 

)שיתמתק(  עד  יניחהו  שלא  לשועתינו',  קרוב 
]שיתמקמק[:

ועל הדרך הראשון יבואר הכתוב )תהלים 
שפתיו  וארשת  לו,  נתת  לבו  תאות  ג(  כא 

בל מנעת סלה, וקשה רישיה לסיפיה, וכבר 
ולפי  ותירצו.  נד.(  )עירובין  בגמרא  כן  הקשו 
תאות לבו   - דרכנו אתי שפיר, שעל עצמו 
בל  שפתיו  וארשת   - אחרים  ועל  לו,  נתת 
תקדמנו  כי  אחריו  אמר  ולזה  סלה.  מנעת 
- תקדמנו  ברכות טוב: במה שנוגע לעצמו 
קודם התפללו אליך, ובתפלתו על אחרים - 
חיים שאל ממך נתת לו, כר' חנינא בן דוסא 
ולזה  לד:(.  )ברכות  החולים  על  מתפלל  שהיה 
הוד  בישועתך  כבודו  גדול  ו(  פס'  )שם  אמר 
והדר תשוה עליו, שבהתקבל תפלתו - יגדל 
כבודו בעיני כל העם, עד שתשיתהו ברכות 
להתברך  יבואו  העולם  שכל  ז(,  )פס'  לעד 

מאתו בראותם שברכתו מְקבֶֻּלתֶ:

ביישוב  אחרת  דרך  לפרש  יש  ועוד 
הכתובים, שהצדיקים - להיותם משֻגחים - לא 
יפלו בָּרַע במקרה ]אלא רצון יראיו יעשה[. 
ואם-כי לפעמים יֵצֵא מתחת ידם דבר שאינו 
הגון, שעליו יגזרו עליהם שום גזרֵה, ויתפללו 
לאל - שועתם ישמע ויושיעם. והוא גם כן 
מאמר תאות לבו נתת לו - קודם גזרֵה, ואחר 

גזרֵה - וארשת שפתיו בל מנעת סלה:

שאירע  מה  על  לתמוה  יש  זה  מכל 
לנו  מי  כי  האלהים,  איש  משה  לאדונינו 
והיגיעה  הטורח  כל  ואחר  ע"ה,  ממנו  גדול 
]שהתפלל תקט"ו תפלות כמנין ואתחנן כמו 
שאמרו במדרש אגדה )דברים ג( על הפסוקים 
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אדֲ� אֶל ה' בּעָתֵ ההַוִא לאֵמֹר.  ואֶָתְחנַּןַ 
ניָ ה' אַתָּה החַלִּוֹתָ להְרְַאוֹת אֶת עבַדְּךְָ 
אֶת גּדְָלךְָ ואְֶת ידְָךָ החַזֲקָָה אשֲֶׁר מִי אֵל 
כמְַעשֲֶׂיךָ  יעַשֲֶׂה  אשֲֶׁר  וּבאָָרֶץ  בּשַָּׁמַיםִ 
אֶת  ואְֶרְאֶה  נּאָ  אֶעבְּרְָה  וכְגִבְוּר�תֶךָ. 
האָָרֶץ הטַּוֹבהָ אשֲֶׁר בּעְבֵרֶ היַּרְַדּןֵ ההָרָ 
)ג, כג-כה([ לא נתקבלה  והְלַּבְנָֹן  הטַּוֹב הזַּהֶ 
תפלתו. אכן, הוא עצמו כבר הניח לנו הקושי 
ה'  התאנף  בי  "גם  באומרו  מקומות  בשני 
כו( אמר  )ג  זו  ובפרשה  לז(,  א  )לעיל  בגללכם" 
אלי",  שמע  ולא  למענכם  בי  ה'  "ויתעבר 
וכאשר הרחבנו זה הדבור בסדר הקודם לזה 

בס"ד. יְעיָֻּן שם:

אמנם להבין נוסח תפלתו ז"ל, יש לדקדק 
אומרו ה' אלהים, למה זכָרַ שני השמות: שם 
בנקִוד  מנקֻד  ה'  ושם  הוי"ה,  ושם  אדנו"ת 
להראות  החלות  אתה  אומרו  גם  אלהים. 
את עבדך את גדלך וגו', היאך נמשך ממה 
הארץ  אל  שיעבירנו  וכו'  גודלו  שהראהו 
נתן,  מגרעות  אדרבה  ולכאורה  הטובה. 
שאחר שראה גודלו וידו החזקה - לא יצטרך 
שלא  מי  לראות  יצטרך  ויותר  לראות.  עוד 
ראה כלל ממי שראה מקצת. גם יש להבין 
למה תיאר את ה' בתוארים אלו דוקא ולא 

בזולתם:

בראשית  בסדר  הקדמנו  הנה  הביאור: 
במדת  יתנהג  ולא  בדין.  חפץ  יתעלה  ה'  כי 
והבאנו  הדוחק,  צד  על  אם  כי  הרחמים 
ראיות על זה. וכתבנו שם שעל זה אין ראוי 
לאדם להתפלל כי אם אחר הַקדימוֹ מעשים 
טובים, וראוי יותר להרבות במעשים טובים 

יותר מן התפלה. 

ובזה יתיישב מה שאמרו במסכת שבת 
כשהיו  לרבנן  שראה  אחד  חכם  על  )י.( 
"מניחים  להם:  אמר  בתפילתם,  מאריכין 
בחיי שעה  ועוסקים  התורה(  )למוד  עולם  חיי 
)התְּפלִּהָ, שעל ידה מקוים להיטיב חיי העולם הזה שהם 

קרי  היכי  קשה,  ולכאורה  ע"כ.  שעה(?"  חיי 

לתְּפלִּהָ 'חיי שעה', שגם התְּפלִּהָ יש בה 'חיי 
עולם' כמו העוסק בתורה? 

שהנהגתו  מבואר,  שכתבנו  מה  עם  אך 
במִדּתַ  היא  הצדיקים  עם  התדירית  יתברך 
מצד   - לפעמים  אך  עולם'.  'חיי  והיא  הדין, 
העוסק  והנה  ברחמים.  יתנהג   - הדוחק 
)לקמן  בתורה מקבל חיים מצד הדין, דכתיב 
ימיך". אך העוסק  ואורך  "כי היא חייך  ל כ( 

לזה  הרחמים.  מצד  החיים  מקבל  בתְּפלִּהָ 
בתְּפלִּהָ  ומאריכין  המתפללים  לאותם  אמר 
עולם  חיי  "מניחים  התורה,  מן  ומתבטלים 
חיי  שהיא  בתפלה  ועוסקין  התורה,  שהיא 
הם  התְּפלִּהָ,  מן  הבאים  החיים  כי  שעה?" 
אינם תדירים, רק הוראת שעה בעלמא כפי 

רצון העליון:

והנה משה רבינו ע"ה אמר ואֶָתְחנַּןַ אֶל 
ה' בּעָתֵ ההַוִא לאֵמֹר )ג כג(, ודרשו רבותינו 
והנה  חנם.  מתנת  לשון  א(  ב  רבה  )דברים  ז"ל 
ז"ל, אף שידע שהקב"ה חפץ בדין כמו  הוא 
שכתבנו, מכל מקום היתה עינו צרה ברוב 
מעשיו,  לפי  האחרון  בעולם  לו  הצפון  טוב 
היה  ולזה  כלום,  ממנו  ליהנות  רצה  ולא 

מבקש מתנת חנם. 

ולזה השיב לו הקב"ה רַב לךְָ אַל תּוֹסףֶ 
רוצה  כו(,  )ג  הזַּהֶ  בּדַּבָרָ  עוֹד  אֵליַ  דּבַּרֵ 
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תפחות  ולא  לך  שרב  שֶֹהִסְכּמְַתָּ  כיון  לומר 
ז"ל )רש"י  ממנו כלום, וכמו שדרשו רבותינו 
לך  הצפון  טוב  "רב  קלה(  ספרי במדבר  ע"פ  כאן 

ואין אתה מבקש אלא מתנת חנם", ]לכן[ אל 
תוסף דבר אלי עוד בדבר הזה:

לאמר  והוראת  לאמר,  ואמר  ודקדק 
לאחרים'  ']לאמר[  לפעמים  ]מתבאר[  שהוא 
- אין לה מקום. ונראה שרוצה לומר: ללמד 
רק  במעשיהם,  יתלו  שלא  הבאים  לדורות 
]יבקשו[ 'מתנת חנם'. וזה כוִֵּן משה רבינו ע"ה 
אף שהוא היה יכול לשאול בזרוע, כמאמר 
'הרחוקים  פסוק  על  יז:(  )ברכות  ז"ל  רבותינו 

מצדקה' )ישעיה מו יב( - שנזִוֹניִן בזרוע:

ידע  ע"ה  רבינו  שמשה  לפרש  יש  ועוד 
ללמד  אך  בשבועה,  גזרֵה  נגזרה  שכבר 
ותמיד  הרחמים  מן  יתייאשו  שלא  לדורות 

יתפללו, אולי יחנן ה', כי דרכיו עמקו:

סדר  לדורות  ללמד  לפרש:  יש  ועוד 
ז:( שיסדר  )ע"ז  ז"ל  התפלה, כמאמר רבותינו 
דכתיב  יתפלל,  כך  ואחר  מקום  של  שבחו 
"לשמוע אל הרנה ואל התפלה". והוא שאמר 
)איכה ב יט( קומי רוני בלילה וגו', והדר שפכי 

כמים לבך. וכן עשה משה רבינו ע"ה: ]תחִלה[ 
אתה החלות, והדר אעברה נא:

בעת  ה'  אל  ואתחנן  לפרש  יש  ועוד 
ההיא לאמר, לומר שיעשו תפלִּתָם תחנונים 
כמו שאמרו )ברכות כח:( העושה תפלִּתָו קבע 
לאמר,  וזהו  עכ"ל.  תחנונים.  תפלתו  אין   -
רבה  ובמדרש  ממשה,  וחומר  קל  שילמדו 
פירשו, עיֲֵּן לעיל. ואכן, בנוסח תפלתו דקדק 

כנסת  אנשי  שתקנו  התְּפלִּהָ  כסדר  לסדרה 
הגדולה: 

אַתָּה  ה'  אדֲ�ניָ  באומרו  פתח  בַתְּחִלּהָ 
גּדְָלךְָ  אֶת  עבַדְּךְָ  אֶת  להְרְַאוֹת  החַלִּוֹתָ 
בּשַָּׁמַיםִ  אֵל  מִי  אשֲֶׁר  החַזֲקָָה  ידְָךָ  ואְֶת 
וּבאָָרֶץ אשֲֶׁר יעַשֲֶׂה כמְַעשֲֶׂיךָ וכְגִבְוּר�תֶךָ 
)ג כד(, ה', בלשון אדנות, כמו שאנו פותחים 

בתְּפלִּהָ אדני שפתי תפתח ופי יגיד תהלתך, 
כי שם אדנות הוא בית-שער ליכנס לעולמות 
העליונים, וכמו שהאריך הרב בספר הקדוש 
רמז  שהוא  ז"ל  הרב  וכתב  אורה",  "שערי 

למלכות וכו'. 

ואחר כך אמר שם הוי"ה בניקוד אלהים, 
חנם,  מתנת  מבקש  שאני  שעםִ-היות  לומר 
'אלהים לא תבזה' את תפילתי אחר שאיננה 
מצד הדין, כי גם בדין ראוי שתקבל תפילתי. 
יכולים  הגמורים  הצדיקים  שגם  ולהיות 
לתבוע בדין, מכל מקום צריך שיהיה ממוזג 
עמו קצת רחמים, וכמאמר הכתוב )תהלים קל 
ומי  יה ה' מי יעמוד",  "אם עונות תשמור  ג( 
יאמר זכיתי לבי וכו', ולכן אמר הוי"ה בנקִוד 
אלהים, לומר שאיני צריך לרחמים גמורים, 
שהוא  בדין  רק  בדין,  לעמוד  יכול  איני  וגם 

ממוזג ברחמים:

ואמר אתה החלות להראות את עבדך 
"האל  )ג כד( כנגד  וגו'  ידך החזקה  וגו' ואת 
והם  לב(.  ט  )נחמיה  והנורא"  הגבור  הגדול 
יתברך:  באלהותו  הדת  עיקרי  שלשה  כנגד 
והאמנת  והשגחתו.  ויכלתו,  מציאותו, 
מציאותו יתברך ]פירושה[ לא-לבד שנאמין 
שהוא מצוי, אלא גם שהוא מְחֻיּבָ המציאות, 
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מבלעדי  להמצא  נמצא  לכל  אפשר  ואי 
האל  באומרנו  רומזים  אנו  וזה  מציאותו. 
הגדול שהוא אל נמצא, וגדול מכל הנמצאים, 
שכּלֻּםָ נמצאים מצד מציאותו. וכנגד יכולתו 
- אומרים הגבור סתם, לרמוז על יכולתו שאין 
לה קץ ותכלית. כנגד השגחתו - אנו אומרים 
על  יָראוּי  הוא  השגחתו  ידי  שעל  הנורא, 
בריותיו. וכנראה שכנגד ג' אלה תקנו לומר 
ושופרות:  זכרונות  מלכיות  השנה  בראש 
מלכיות כנגד מציאותו שמאמין שהוא מצוי 
גדול מכל הנמצאים. זכרונות כנגד השגחתו 
יכולתו,  כנגד  שופרות  עולם.  באי  שזוכר 
שמיכולת המלך - יתקע בשופר, וכלֻּםָ באים 

לפניו לקול קריאתו:

וכנגד ג' אלה אמר משה רבינו ע"ה את 
]לקמן  'הגדול'  במאמר  שרמזנו  כמו  גדלך, 
החזקה  ידך  ואת  העמידה[,  תְּפלִּתָ  בביאור 
וכנגד  'הגבור'.  כנגד  והוא  יכולתו,  כנגד 
אשר מי אל בשמים ובארץ  השגחתו אמר 
שאתה  וכגבורותיך  כמעשיך  יעשה  אשר 
אתה החלות  ואומרו  פועל בשמים ובארץ. 
וגו', יען כי ג' עיקרים אלו - יאמין אותם כל 
כלֻּםָ שוים באמונתם,  לא  ישראל, אך  איש 
יאמין  יש  כי  ז"ל,  המורה  הרב  שכתב  כמו 
במופת  אותם  יאמין  ויש  בקבלה,  אותם 
שיראה  מִכּלֻּםָ  ויותר  מהקבלה,  גדול  שהוא 
בעיניו, כמו עדתנו עדת ישראל שאת הכל 

ראתה עינם:

אתה  לה(  ד  )לקמן  משה  שאמר  והוא 
לומר  האלהים,  הוא  ה'  כי  לדעת  הראת 
זה[,  יודע  ]אתה  במופת  ולא  בקבלה  שלא 
רבינו  משה  אמר  ולזה  ממש.  בראִיה  אלא 

כיון שהדברים האלו:  ע"ה: רבונו של עולם! 
או  הקבלה  בהם  מספקת  היתה  וכו'  גדלך 
בראִיה  לי  להראות  חסדך  והִגדְלַתְָּ  המופת, 
כן  והקבלה,  מהמופת  גדולה  שהיא  ממש 
לי  תספיק  ולא  ואראה,  נא  אעברה  כן  גם 
הקבלה שקבלתי ממך שהיא ארץ זבת חלב 

ודבש, אך ואראה את הארץ הטובה וגו':

עלֲהֵ  וגו'.  למְַענַכְםֶ  בּיִ  ה'  ויַּתְִעבַּרֵ 
וצְפָֹנהָ  ימָָּה  עיֵניֶךָ  ושְָׂא  הפַּסִגְּהָ  ר�אשׁ 
כו-כז(  )ג  בעְיֵניֶךָ  וּרְאֵה  וּמִזרְָחהָ  ותְֵימָנהָ 
כמו שפירשנו ]שעל כן לא התקבלו תְּפלִּוֹתיָו 
ראוי  היה   - מרע"ה   - כשלעצמו  שהוא  אף 
למענכם[.   - והטעם  תְּפלִּוֹתיָו,  שתתקבלנה 
וראה  וגו'  לו עלה ראש הפסגה  ולזה אמר 
בעיניך, כמו שבקש שלא תספיק לו הקבלה 
הגם שמאמין בה אמונה גמורה, ועשה לו ה' 
קצת מרצונו ]אחַר שרק למען ישראל הוא 

שהתעבר בו[ ואמר לו וראה בעיניך:

ואומרו וצְוַ אֶת יהְוֹשֻׁעַ וחְזַּקְֵהוּ ואְַמְּצהֵוּ 
והְוּא  הזַּהֶ  העָםָ  לפִנְיֵ  יעַבֲֹר  הוּא  כּיִ 
ינַחְיִל אוֹתָם אֶת האָָרֶץ אשֲֶׁר תִּרְאֶה )ג 
ויתעבר ה'  זה מכלל  כח(. אחשוב בזה שגם 

בי  "גם  לז( אמר  )א  למעלה  וכן  למענכם,  בי 
"יהושע  לו  וסמך  וגו',  בגללכם"  ה'  התאנף 
ינחילנה"  הוא  כי  וגו'  לפניך  העומד  נון  בן 
וגו'. והוא, כי מאשר בָּאַת תקלה זו לישראל 
בימיו, ונגזר עליהם שלא יכנסו לארץ, וכמו 
שפירשנו למעלה בסדר הקודם, לזה - גם ה' 
- מכלל מה שעשה למשה, העביר השררה 
היה  שיהושע  והגם  ליהושע.  ונתנה  מבניו 
רבותינו  וכמאמר  מעשיו,  מחמת  לה  ראוי 
"נוצר תאנה  פסוק  על  ט(  יב  רבה  )במדבר  ז"ל 
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נצטרף  זה  כל  עם  יח(,  כז  )משלי  פריה"  יאכל 
לזה קצת מגזרֵת ישראל וכעס ה' על משה 
לגמרי  מבניו  השררה  והעביר  ע"ה,  רבינו 
שלא נשמע להם קול בשום שררה, ובודאי 

שעצב היה בלבו של אדוננו על זה:

בו טעם אחר, מאשר רצה  לי  עםִ שיש 
ראשים,  למְַנוֹת  ישראל  את  לזכות  הקב"ה 
אביהם,  גדְלֻּתָ  אדונינו  של  בניו  ירשו  ואם 
פשיטא שאין מי יוכל להרים ראש נגדם, כי 
מי הוא שיעזיב זרע משה רבינו ע"ה ולמַנוֹת 
ראש זולתם, כי להם נאה ויאה מכל ישראל, 
או  ראוים  הם  אם  בהם  יבְחנו  שלא  מלבד 
לא, כי גדְלֻּתָ משה רבינו ע"ה תכסה על כל 
הצבור  על  ינהגו  המה  שגם  מלבד  מומיהן, 
כי  אומר  יאמר  ואם  יתֵרה.  ואימה  שררה 
הפליגו לעשות, השב ישיבוהו "ומי אביהם? 

הלא הוא אבינו רוענו! ומחשבות ה' עמקו":

הואיל והתחלנו לפרש קצת מנוסח התפלה, 
עליֵנו 

ַֹשֵּב קצת לשונות קשים  לפרש וליְ
וכפולים שבנוסח התְּפלִהָ.

תפתח  שפתי  ה'  לומר  תִּקּנְוּ  תְּחִלּהָ 
ופי יגיד תהלתך, הנה באו להסיר תלונה 
פיו  לפתוח  יוכל  איך  כי  האדם,  מעל  רבתי 
הוא כאשר  ברוך  ולדבר בשבחו של מקום 
ישבח לשאר הנמצאים, לקרותו בשם 'גדול 
כל  על  ומרומם  נעלה  והוא  ונורא',  גבור 
שבח ותהִלה, ויפה היתה השתיקה, וכמאמר 
הכתוב )תהלים סה ב( "לך דומיה תהלה". לזה 
פה  בי  בראת  אתה  עולם!  של  רבונו  אמר: 
לך,  מלהודות  לעוצרם  אוכל  ואיך  ושפתים, 

ועל דרך מאמר הכתוב )איוב לב יח( "הציקתני 
תשקוט  לא  בי  אשר  הנפש  כי  בטני",  רוח 
ולא תנוח ולא תחסום מלדבר ומלהודות לך 
אדני  אמר  ולזה  לשוני.  וקוצר  הרגלי  כפי 
יגיד תהלתך  ופי  ולזה  אתה שפתי תפתח, 
ולא תשת עלי חטאת. ואז, יפתח פיו ברעדה 

ואימה:

ברוך אתה ה' אלהינו ואלהי אבותינו 
א' אברהם א' יצחק וא' יעקב. אף שאמרו 
רבותינו ז"ל )ברכות טז:( אין קורין אבות אלא 
לשלשה, נראה שכאן שהזכיר אברהם יצחק 
ויעקב בפירוש, אם כן באומרו אלהי אבותינו 
רמז לאבותינו ]שהם[ כל ישראל הראשונים 
היא  ירושה  יתברך  שאלהותו  לומר  בכלל, 
 - בזכותינו  נעֵנֲהֶ  לא  ואם  מאבותינו,  לנו 
תענה אותנו בזכות אבותינו ה'קדושים אשר 
עבדו  ופרנסיו שכּלֻּםָ  דור  דור  בארץ המה', 
אותך באמת ובתמים. ואם לא תעשה בזכות 

אבותינו, עשה בגין אברהם יצחק ויעקב:

לשון  שכן  עםִ  אלהי,  אחד  בכל  ואמר 
הכתוב - רמז בזה למאמרם ז"ל במסכת בבא 
מציעא )פה.( דלא אוקמינהו לאברהם יצחק 
יקדמו בתְּפלִּהָ  ויעקב בבת אחת, כדי שלא 
ויביאו לגאולה שלא בזמנה, לזה אנו אומרין 
אחד  שכל  וכו',  יצחק  אלהי  אברהם  אלהי 
ומקבל אלהותו יתברך בפני עצמו,  מתפלל 
תִבְזהֶ  לא  תפלִּתָם  שבזכות  לרמוז  ורוצים 
אברהם  אלהי  אומרו  ניחא  ובזה  תפילתנו. 
עולם- לאלהי  נגדיל  איך  טובא  דקשה  וכו', 
כּלֻּוֹ באמוֹר לו שהוא אלהים ]של[ יחיד אחד, 
ומאי רבותא בזה, והוי כאומר למלך על כמה 
מדינות - "מלך חצר אחת"? אלא שהוא על 
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צִדקְתָָם ועבודתם. ואחר שהזכיר זכות אבות, 
אז פתח את פיו בתואריו יתברך: 

האל הגדול הגבור והנורא, כמו שאמר 
ולהיות שיש  יז(.  י  )דברים  משה639 רבינו ע"ה 
יתברך תוארים  לו  חֵטְא' לעשות  'עון אשר 
בחיוב כמו שנתבאר, לזה הקדים זכות שלשה 
במדת  שרמוז  אברהם  כנגד  הגדול  אבות: 
ז  )מיכה  לאברהם"  "חסד  כתיב  שכן  החסד, 
כ(, והגדולה היא החסד כנודע וכו', וכמאמר 
הכתוב )דהי"א כא יא( "לך ה' הגדולה והגבורה", 
הגבור כנגד  שהם שתי מדות חסד וגבורה. 
יצחק שהוא במדת הגבורה, כמאמר הכתוב 
והנורא כנגד  )בראשית לא מב(.  "ופחד יצחק" 
יעקב שאמר "מה נורא המקום הזה" )שם כח 
יז(, וכתיב )שם לב ח( "ויירא יעקב מאד", והוא 
ואחר שתיאר אותו  רמוז במדת התפארת. 
יתברך בתוארים אשר בשמים ממעל, תיאר 

אותו במדותיו אשר בארץ מתחת, ואמר:

אל עליון גומל חסדים טובים קונה 

הכל וזוכר חסדי אבות וכו'. ויש לדקדק 
אומרו קונה הכל שאין לה מקום לכאן, שהוא 
בריותיו,  עם  ואיננו  יתברך,  בעצמו  תואר 
והיה צריך לומר "אל עליון קונה הכל, גומל 

חסדים טובים". 

חסדים  גומל  אומרו  להקשות  יש  גם 
טובים, שהחסדים לעולם טובים. ולפי פשוטו 
אדם  לבני  תואר  ]הוא[  ש'טובים'  נראה 
לטובים,  חסדים  גומל  אמר  וכאְִלּוּ  הטובים, 
וחסר, כמו "מלוה ה' חונן דל" )משלי יט יז(, שהוא 
כמו לה'. ועוד ירמוז שיש חסדים שתחלתם 
רע, כמעשה ר' עקיבא שאמר )ברכות ס:( "כל 
מאי דעבדי מן שמיא, לטב עבדי", וכמעשה 
אותו אדם שרצה לרכוב בספינה, ונשברה 
רגלו ולבסוף טבעה הספינה וכו' )נדה לא.(640, 
נשברה  "לטובתי  ד(  ה  )ויק"ר  רבה  ובמדרש 
גומל חסדים  ]רגל[ פרתי"641. לזה אמר שה' 
שמלבד  כן,  אמר  ולהפליג  טובים.  שכּלֻּםָ 
שלפעמים גומל חסדים תחלתם רעים - מכל 

639בנ נןנע יניינ.'שבםענ�נ .ב

640בנ �" נעיבוי:נ�ושנו.נם יף:נביםנ�נהם.נ)םשהםע נ
יפךנ ה'שב'ם,נ םש .נ .םנ י'פהנ נםנ ע'נ י �ךנ ם.(נ
שםהי נ י�ינ .'םנ .ש'םנ ב�.ו?נ ענה .נ .בענ
 יש וע,נםש.נ  נק ץנ יש�נבעןנ-נעהשם נבשוףנ
 בי�ףבנ םבםי,נשבהנש�.העניפם'ה נש נש.םו נ
.םי,נעהשם נב �ענ בש.ש,נ נךנ'יבונםש .ניפךנ
�נהם.נ ביםנ י ה�ו:נ ו.םנ �יבונ  ה'שב'םבנ עםם' נ
)הע םינה.(נה שענ'פ י הנ)י�   ה(נ .� נ .ו ךנ
-ניפם  נ.ה נע'ינים' נבנםונ שיננ. � נ ה  ינ

.'י ב

םש(,נ )בש םנ םושם.נ  נ י�ינ בהןנ עב�וש:נ 641בנ �" נ
בהשענ.ו'ני םה�ונ ו'נםע שהנ ו.םנהקם.ינשע נ נ

ה�קענ שנבםי,נ בי.הנ י'� נםינ היקנ  ש   הנ
 ע ענהבןנש�נ.ונ'שנ ע ענשבםעני.ינם �ןנ ע ענ
םעם.נפו'יענ.הםןנ� .עבנפהיניש�נםו�נב'נים נ
 ויענו. הם' נשינ 'הנונב נפ'ם בנע ךנ  ניה נ
ישה ,ניבוענ  נישה :נבפ'םנבענפ'םךנש  'ם ה?נ
בענ הש הבנ ם �הנ נין,נ ים'םנ ו. הםנ יבונ ע:נ
ישה נשעםהענה�קהנבב' ניבוענ  :נ ינ'שהםםונ
 ' ני ינש�ענפ  'םנ. .�בנ ךנבנ ונשהםענ ה'ענ
ה ם נ 'הפ   נ שהםענ 'ה'ענ עןבנ ע ךנ בנונ  עןבנ
םבםי,נע ךנ  יבו :נעבק ינםב ינשיו 'ךבנ ישונ
'פהשענ ש ושנ נשע ינ הינ ש�ע בנ .שהםנ  שו שנ
עיוץנ פ'ם נ 'פ ענפוה נשינ 'ש.וענוי עבנםו�נ
 עה  הענ עיםונעק."ענהם' נ בהינשיניםבענ)=נ

ב�ב ן(בניבו:נ � .הםנ'ש.וענוי נפוהם!



פושהנ יהש'ן מנוחותמי הש  

מקום ]על הרוב[ גומל חסדים ]שכּלֻּםָ[ טובים. 
טובים  חסדים  וגומלנו  התפלה  ומנוסח 
שיש  לומר  יש  ועוד  זה642.  כפירוש  משמע 
הצדקה  נתינת  כמו  טובים,  שאינם  חסדים 
לעני שמתבייש לקבלה, ויש עמה קצת רע, 

ונתינת ה' יתברך כּלֻּהָּ טוב:

הראשונה[,  הקושיא  ]ליְשֵַֹּב  נראה  ולכן 
ומורדפת  סמוכה   ]- הכל  קונה   -[ שהיא 
למאמר וזוכר חסדי אבות, לומר שה' יתברך 
]עםִ זה שהוא קונה הכל, עם כל זה הוא[ זוכר 
שיתבאר[.  ]כמו  האבות  שעשו  החסדים 
אם  אבות,  חסדי  מהו  להבין  צריך  ו]קודם[ 
למה  אדם,  בני  עם  עושים  שהיו  החסד  על 
לא זכר כל מעשיהם וצדקתם, והיה לו לומר 
צדקת אבות. ועוד, שלא נתפרסם במדה זו 
כי אם אברהם אבינו ע"ה בהכנסת אורחים 
וכיוצא. ודרך דרש נראה ]שכוִֵּן[ על המִּצְוֹת 
והם  נצטוו,  שלא  מה  עשו  שרובם  שעשו, 
בו  מְחיָֻּב  שאינו  דבר  שהעושה  חסד,  כעין 
נהגו  שכּלֻּםָ  לפרש  יש  ועוד  'חסד'.  נקרא 

במדת החסד כמו אברהם אבינו ע"ה. 

חסדי  וזוכר  הכל  קונה  אמר  ולזה 
כמו  שלו  שהכל  שעם-היות  לומר:  אבות, 
"ומידך  יד(  כט  )דהי"א  ע"ה  המלך  דוד  שאמר 
נתנו לך", עם כל זה זוכר חסדי אבות ומביא 
גואל, כמאמר רבותינו ז"ל )ב"ב י.( שהצדקה 
"שִמרו  נו א(  )ישעיה  מקרבת הגאולה, דכתיב 
משפט ועשו צדקה" וגו'. והנה בדין - כל מה 

שעשו האבות לא יקראו חסדים אחַר שהכל 
)איוב  ואשלם"  הקדימני  "מי  דרך  על  מאתו, 
מא ג(, ולזה אמר: עםִ היותו קונה הכל, זוכר 

חסדי אבות וקוראם בשם חסדים:

ואומרו ומביא גואל לבני בניהם למען 
שמו באהבה, )או( יכוֵּן על הגאולה העתידה 
ולזה אמר באהבה, לומר כי לא בצדקותינו 

וביושר לבבנו - רק באהבתו יתברך לנו. 

כנגד  ומגן  ומושיע  עוזר  מלך  ואמר 
גמורים,  צדיקים  שבישראל:  כתות  שלש 
ורשעים גמורים, והבינוניים. כנגד הבינוניים 
- אמר מלך עוזר, שעזרם עם קצת מעשים 
גמורים  רשעים  כנגד   - מושיע  שבידיהם. 
שאין להם עוזר ממעשיהם, יצדק בהם לשון 
ישועה. ]ומגן - כנגד צדיקים גמורים[ וכמאמר 
"אנכי מגן לך" )בראשית טו  הכתוב לאברהם 
א(, שהצדיקים - הקליפות מתגרים בהם. ולזה 
)חולין צא.( שתלמיד חכם צריך שִמּוּר,  אמרו 
בגמרא  וכאומרם  עליהם,  מגין  יתברך  וה' 
ברקיע  עלך  דמכרזי  לאו  "אי  קיב:(  )פסחים 

סכנתיך[".  ]הוה  ובתורתו  בנחמני  הזהרו 
וסיים בצדיקים גמורים כדי לסמוך עלה מגן 

אברהם:

מתים  מחיה  ה'  לעולם  גבור  אתה 
אתה וכו'. יש לדקדק שזכר תחיית המתים 
רמז  שהראשון  פירשנו  ולעיל  פעמים.  ד' 
ולפי דרך  לרפואת החולים-שהם-כמתים643. 

שי' נב.קשםינשע'נםיב ' נשי�םינשנ  ינ� .םינ 642בנ
ש" ,נ והםינ הש הינ םעם נ י ף,נ  ינ בהשם ענ ה�נ
שי�נ םשנ � .םי'?נ נםנ 'שי�םינ ביםנ נןנ שיינ ינ

שים' נ� .?ני יננב"שב
�עםם' נש  םינקשםינשעיםה נה�נשהוםנב הב 643בנ
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חולים  רופא  כך  אחר  דאומרו  נאֹמַר  זה 
פצעים.  של  חולאים  או  חולים  שאר  הם   -
גם יש לדקדק שבאחרונה אמר מלך ממית 
ומחיה, למה זכר המיתה ]ודי היה לומר "מלך 
אחר  ישועה  מצמיח  אומרו  גם  מחיה"[. 
תחיית המתים, ולפי האמת הישועה קודמת 

לתחיית המתים. 

ונראה שרמז המסדר בבבא זו ג' מקומות 
הצדיקים,  ידי  על  המתים  תחיית  שהיתה 
ידי  על   - ואחד  ידי אלישע,  על   - והם: אחד 
ואלישע  הצרפית  בן  החיה  שאליהו  אליהו, 
שהחיה  מתים   - והשלישי  השונמית,  בן 
ה'  לעולם  גבור  אתה  אמר  יחזקאל. תחלה 
מחיה מתים אתה, רמז לבן הצרפית שהחיה 
אליהו. מחיה מתים ברחמים רבים, רמז לבן 
אמונתו  ומקיים  אלישע.  שהחיה  השונמית 
יחזקאל  שהחיה  למתים  רמז  עפר,  לישני 
הראשונים  המתים  כן  לא  עפר,  ישני  שהיו 
לא  שעדֲיִַן   - ואלישע[  אליהו  ]שהחיו  שזכר 
נקברו, לא כן המתים שהחיה יחזקאל - כבר 
העתידה,  המתים  בתחיית  וסיים  עפר.  היו 
ומי דומה לך,  מי כמוך בעל גבורות  ואמר 

שזו גדולה מִכּלֻּםָ:

למה  רמז  ומחיה,  ממית  מלך  ואמר 
בר  דאחאי  במעשה  קנב:(  )שבת  ז"ל  שאמרו 
יאשיה, שהרגיש בו חכם אחד שעדֲיִַן הוא חי 
בקבר, והקשה לו: והכתיב "כי עפר אתה ואל 
עפר תשוב"? ותירץ: ההוא - שעה אחת קודם 
תחית המתים. נמצא שקודם התחיה צריכים 
למות כל הצדיקים ואז יחיו. ולזה אמר מלך 

ממית ומחיה, ממית ברישא והדר מחיה:

ואחר כך מצמיח ישועה אינה תשועת 
הגופות, שהיא קדמה לתחית המתים. אבל 
זאת היא תשועת הנפשות בעת עמדם לדין, 
כמו שאמרו רבותינו ז"ל )ר"ה טז:( שלש כתות 
ליום הדין: צדיקים גמורים, ורשעים גמורים, 
ולזה  - מטה כלפי חסד.  ובינוניים. רב חסד 

אמר מצמיח ישועה. 

ונראה שמה שתקנו אנשי כנסת הגדולה 
יען  התפלה,  בראש  המתים  תחית  לזכור 
שהיא אמונה מחזקת כל האמונות שמְחיָֻּב 
מציאותו  אותם:  להאמין  ישראל  בר  כל 
מסתעף  ועוד  ויכולתו.  והשגחתו,  יתברך, 
שבהַאמין  העולם,  חִדוש  אמונת  ממנה 

התחיה - יאמין החדוש:

ואחר כך אמר אתה קדוש, לומר: שאף 
ידעתי  תהלותיך,  קצת  לספר  פי  שפתחתי 
שאתה רחוק ממני מרחק רב, שאתה קדוש 
ונבדל ממני הבדל רב, וידעתי שכל תהלותי - 
הבל לפניך, שהרי קדושים - שהם )כמלאכים( 
]המלאכים[ - בכל יום יהללוך סלה, וכמאמר 
ועד  שמש  ממזרח  "כי  יא(  א  )מלאכי  הכתוב 

מבואו גדול שמי בגוים":

ויש לדקדק בלשון הקדיש, שאנו אומרים 
שמֵה דקודשא בריך הוא, שהיה לנו לומר 
שמֵה דקדיש, כי קודשא הוא תרגום קודש, 
שבלשון  ואחר  קדיש,  הוא  קדוש  ותרגום 
כן   - הוא'  ברוך  'הקדוש  אומרים  הקודש 
דקודשא  לפרש[  ]יש  ושמּא  לתרגם.  צריך 
הקדושה.  מקור  הוא  והשי"ת  מקור,  היא 

ועדֲיִַן צריך ישוב:

מתהילתו  בבות  שלשה  שסיים  ואחר 
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ונראה  ונעריצך.  נקדישך  אמר  יתברך, 
שאומרו נעריצך הוא אומרו "מלא כל הארץ 
קדוש קדוש קדוש,  הוא  כבודו", שנקדישך 
ונעריצך הוא מלא כל הארץ כבודו, כי זהו 

עריצותו שהוא מלא עולם. 

אך צריך לתת טעם למְה שאין אומרים 
טעם  לתת  יש  ואגב  בעשרה,  אלא  זה 
עשרה  בי  כל  קעה:(  וישלח  )זוה"ק  לאומרם 
יען  הטעם,  שהוא  ונראה  שריא.  שכינתא 
כי שֵם הוי"ה ברוך הוא מתחיל ביו"ד שהיא 
בהם  יש  עשרה  כי  לפרש  יש  ועוד  עשרה. 
כל אותיות השם, יש יו"ד ויש וי"ו ויש ה"א, 
בעשרה  אכן  יו"ד,  חסר  מעשרה  פחות  כי 
- כּלֻּםָ בו. ונראה כי כל דבר שהוא על ידי 
אומרים  אין  עונין,  והאחרים  אומר  ]ש[אחד 
ראוי  ]כ[זה  בעשרה, שאין שבח  אלא   אותו 
וברוך  הוא  ברוך  המלך  לפני  אלא  ליִא�מֵר 
בי-עשרה  דכל  עשרה,  צריך  כן  ]ועל  שמו, 

שכינתא שריא[:

האדם  צרכי  בבקשת  התחיל  כך  ואחר 
והתחיל בדעת, יען כי כל צורכי האדם וכל 
וכמאמר  בדעת,  אלא  יתכנו  לא  טובותיו 
רבותינו ז"ל )קהלת רבה ז א( "דעת קניתָ - מה 
חסרתָ", כי הדעת הוא כלי לקבל כל הטובות, 
ואם אין כלי - יתפזרו כל הטובות שבתוכו. 
ומרגלא בפי בני אדם לקרוא לאדם בר-דעת 

אומרים  דעת  לחסר   - וההיפך  כלי,  שהוא 
שאינו כלי, והוא מן הטעם שאמרנו:

ואמר אתה חונן לאדם דעת ומלמד 
לאנוש בינה. הכפל והשִֹנוּי ]צריכים ביאור[. 
נקרא  בריאתו  בתחלת   - האדם  כי  ונראה, 
מלשון  'אנוֹש'  נקרא  שגדל  ואחר  'אדם', 
מכתֵך"  נחְלה  לֹשִבְרֵך  "אֲנוּש  כמו  כאֵב 
כאביו  ירבו  יגדל  בעת  והאדם  יב(.  ל  )ירמיה 

יוסיף  "ויוסיף דעת  ועמליו, וכמאמר הכתוב 
איש.  מלשון  היא  וגם  יח(.  א  )קהלת  מכאוב" 
וכאשר  בכח,  דעת  בו  יש  בתחלתו  והאדם 
יגדל ויתבונן ויכיר - נקרא 'מבין'. ולזה אמר 
בו  יש  הִוָּלדְוֹ  בעת  לאדם דעת,  חונן  אתה 
כח הדעת, ובעת יגדל - ומלמד לאנוש בינה, 

שזה בכח הלמִּוּד:

שני  הם  ובינה  דעת  לפרש  יש  ועוד 
בני  כל  בה  שֶשָּוִים  היא  דעת  ענינים, 
האדם,  בני  בה  שיתחלפו  היא  ובינה  אדם, 
וְיִמָּצֵא אחד חכם יותר מחברו ואחד מְשֻנהֶ 
מחברו. ולזה אמר בה ומלמד לאנוש בינה, 
שההתחלפות - מכח הלמִּוּד: יש מי שיש לו 
כח לקבל הלמִּוּד, ויש שאין לו כח לזה. ומכל 
מקום בדעת - שוה כל מין האדם שיש להם 

הֵיכּרֵָא בַּנמצאוֹת, מה שאין בבהמות. 

והוא מאמר שלמה המלך ע"ה )משלי ב ו( 
כי ה' יתן חכמה, מפיו דעת ותבונה ]חכמה 
-[ היא ההכרה הנמצאת בכל מין האדם644, 

644בנ  פםנ�ע,נשנבענשיבונש בענ-נעםינ�ההנשיבו נ
שיבונ .הפם עבנ �ההנ עי�  ענ נ'יהנ י'שםנ
ש בענ-נעםינ.ם'ענשיבו ני'שםננ'ע"ינ.הפם ע,נ

�ההנ ה. 'ענ שיבךנ ע י,נ בה'ם' נ ע ב�נ  �.ונ
שעםינע.ם'עב
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שבאה  החכמה  היא   - ותבונה  דעת  מפיו 
בגזרֵה, כמו שאמרו חז"ל )נדה טז:( טפה זו מה 
תהא, חכם או טפש. ולזה אמר מפיו, והיינו 
"על  כא(  כז  )במדבר  אמר  דאת  כמה  בגזרֵתו, 

פיו יֵצאו":

החכמות:  לשתי  שכוִֵּן  לפרש  יש  ועוד 
חכמת השכל וחכמת התורה, כמו שכתבנו 
כי  ולזה אמר  יְעיָֻּן שם.  זה-הספר,  בהקדמת 
ה' יתן חכמה, מפיו - והיינו מתורה שנתְִּנהָ 
לנו מפיו - דעת ותבונה, יְעיָֻּן שם. ולזה סיים 
כל  על  שהוא  הדעת,  חונן  ה'  אתה  ברוך 

פנים ]שוה[ במין האדם:

שאחר  לומר  השיבנו,  אמר  כך  ואחר 
שהכל מאתך - תתחסד עמי בזה, יען כי על 
ידי הדעת המתוסף באדם - כּלֻּוֹ מלא עסקים 
לבהמות.  שאין  מה  לחטוא[,  לו  ]הגורמים 
ולזה אמר השיבנו אבינו לתורתך, וכמאמר 
חִֹשָּבְתִי דרכי  דוד המלך ע"ה )תהלים קיט נט( 
חשבתי  יאמר:  עדותיך,  אל  רגלי  ואשיבה 
לילך אל עסקי, אבל אני השיבותי רגלי אל 
ז"ל  ]וכמאמרם  בית המדרש ללמוד תורתך, 
יום  אמר דוד: רבש"ע, בכל  )ויקרא רבה לה א( 

ויום הייתי מחשב ואומר: למקום פלוני ולבית 
מביאות  רגלי  והיו  הולך,  אני  פלונית  דירה 
הדא  מדרשות.  ולבתי  כנסיות  לבתי  אותי 

הוא דכתיב "ואשיבה רגלי אל עדותיך"[. 

והוא עצמו שאנו אומרים השיבנו אבינו 
לתורתך, שתשדד לבנו להניח הבלי העולם 
וזהו  ולשוב לתורתך ונהיה לומדים ועושים, 
וקרבנו מלכנו לעבודתך. ויען כי תחלת דינו 
רבותינו  כמאמר  תורה  דברי  על  אדם  של 

בִּקּשֵֹ  הבקשות  תחלת  לזה  ז.(,  )סנהדרין  ז"ל 
כלי  שהוא  הדעת  הקדים  אך  התורה,  על 
לכל השאלות שבעולם כמו שנתבאר, ואם 

חטאנו - החזירנו בתשובה שלמֵה לפניך. 

ושלא תהיה התשובה כטובל ושרץ בידו, 
אמר סלח לנו אבינו כי חטאנו, מחל לנו 
מלכנו כי פשענו. ]טעם[ הכפל והשִֹנוּי, כי 
כל ישראל נקראו בנים, ואף אם חטאו - אם 
אם  אך  בנים.  יִקּרְָאוּ  בשוגג,  החטא  יהיה 
פשעו והזידו - יִקּרְָאוּ בשם עבדים, וכמאמר 
הכתוב )יחזקאל כ לב-לג( "אשר אתם אומרים 
נהיה כגוים וגו', חי אני נאם ה' וגו' אם לא 
ביד חזקה וגו' אמלוך עליכם". ולזה אמר סלח 
פשענו  ואם  ]בשוגג[,  חטאנו  כי  אבינו  לנו 
ומרדנו שאז תקרא בשם 'מלכנו' - מחול לנו 

מלכנו כי פשענו. 

והפשעים  העונות  על  שבִקּשֵ  ואחר 
 - אז  אמר:  אלהינו,  ובין  בינינו  המבדילים 
וריבה  בענָיְנֵוּ  נא  ראה   - לנו  כשתמחול 
ריבנו בזמן הגלות, ומהר לגאלנו, שעל ידי 
שתשגיח בגלותנו זה - יהמו נא רחמיך עלינו 

לגאלנו:

ונושעה.  הושיענו  ונרפא  ה'  רפאנו 
פשיטא  ונרפא,  אומרו  להבין  צריך 
שהמקבל רפואה מתרפא. גם אומרו כי אל 
רופא רחמן ונאמן אתה, מה ענין הנאמנות 
בכאן. ונראה שמסַדּרֵ התְּפלִּהָ רמז בזה על 
ורפואת  הנפש  רפואת  רפואות:  מיני  שני 
]הרפואה[  - היא  רפואת הנפש  והנה  הגוף. 
מהמזגים הרעים, ויש ]מי שֶ[אִתּוֹ נפש גבוהה, 
לא תסור מעליה אִוָּלתְָהּ כי אם על ידי כמה 
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ויש  וכו',  אחד  ממלך  שסִּפּרְוּ  כמו  הֶרְגלֵיִם, 
מגנֻות  מדות  וכמה  עצלה,  נפש  שֶ[אִתּוֹ  ]מי 
קבועות באיזה נפשות, ולא יסורו כי אם על 
ידי תרופות רבות והֶרְגלֵ רב מאד, וכמאמר 
הכתוב )משלי כז כב( "אם תכתוש את האויל 
במכתש בתוך הריפוֹת בָּעֱּליִ לא תסור מעליו 

אִוָּלתְוֹ". 

והנה ה' יתעלה כבר רפא כל תחלואינו 
בתורתו התמימה, שעל ידי ההרגל וההתמדה 
וימים יסורו כל הטב�עים הרעים,  בה לילות 
האדם.  במזג  תִקּוּן  קצת  זה  עם  צריך  אבל 
ההתמדה  אלו:  שתים  חסר  האדם  והנה 
בתורה והמזג הישר. ולזה אמר רפאנו ה' - 
שתתן לנו לב לעסוק בתורתך הַמְּרַפּאְ�ה כל 
הרפואה,  לקבל  מזגנו  שתיישר  ועוד,  חולי. 

וזהו ונרפא. 

ואחר שבִּקש על חולי הנפשות, בִּקש על 
חולי הגוף באומרו והעלה ארוכה ומרפא 
ומרפא,  ארוכה  ודקדוק  תחלואינו.  לכל 
נראה שהם שני דברים: ארוכה נאמרת על 
בגמרא  וכאומרם  והחבורה,  הפצעים  חולי 
חולין )קכה.( "זה מעלה ארוכה", דהיינו שיחזור 
הבשר החי שהוא באדם כל זמן אורך ימיו. 
לעתים  בינה  בספר  הרב  כן  פירש  וכבר 
וּמִמַּכּוֹתַיִךְ  לךְָ  אֲרֻכהָ  אַעלֲהֶ  "כּיִ  בפסוק 
פירש  ז"ל  שהוא  אלא  יז(,  ל  )ירמיה  אֶרְפּאֵָךְ" 
דארוכה היינו שמירת הבריאות, דהיינו שלא 
וממכותיך ארפאך.   - יחלה  ואם  כלל,  יחלה 
עכ"ד ז"ל. אלא שקשה לפירושו מלשון נוסח 

ארוכה  והעלה  בפירוש  התְּפלִּהָ, שאומרים 
לא  הַעֲלהֶ  וגירסת  תחלואינו.  לכל  ומרפא 

יצדק לשמירת הבריאות. 

ולכן נראה כמו שנתבאר שארוכה - הוא 
לשון מבורר יותר על חולי הפצעים, דהיינו 
בשר  כי  ארוכה,  בו  שיש  בשר,  שמעלה 
מחמת  קרום  תחלה  הוא  בפצעים  העולה 
שהרופא  בשר  הוא  כי  נסתר,  ומיד  מכה 
הוא   - להתרפאות  כן כשמתחיל  לא  גורדו, 
- על חולי הכולל  ומרפא  בשר של ארוכה. 

כל הגוף:

ואומרו ג' לשונות: תחלואינו מכאובינו 
מכותינו, הם שלשה מיני חולאים: הא' הרע 
יותר - הוא מיני הקדחות רחמנא ליצלן, שהם 
פּרְַוַנקְא645ָ דמותא. הב' הם הפסד טבע אחד 
ואיברי  איברי המאכל  הפנימיים,  מאיברים 
הנשימה, שיתחדש מהם חולי השלשול וחולי 
החזה כאב לב וכיוצא. הג' הם מכות ופצעים 
באיברים החיצוניים, ועליהם אמר תחלואינו 

מכאובינו מכותינו, על הסדר שזכרנו:

ונאמן  רחמן  רופא  אל  כי  ואומרו 
טבעית  רפואה  בין  להבדיל  בא  אתה, 
לרפואה מלאכתיית, כי הרפואה המלאכתיית 
אכזריות  יהיה  עמה  אדם,  ידי  על  שהיא 
ולפעמים  ירפא.  לא  כן  שאלמלא  הרופא, 
וכמו  חליו,  ימי  יהיה הרופא רמאי להאריך 
דברים  בעשרה  )פב.(  בקדִּוּשִין  ז"ל  שאמרו 
שנאמרו ברופא. יְעיָֻּן שם. אמר: שה' יתברך 

עב הםיםינ פ ה ,נעש  שםינ)ה"פנ..ינבהםהינפי:(ב 645בנ
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- בהמציאו רפואה טבעית בהשגחתו - הוא 
רופא רחמן ונאמן:

ברכנו ה' אלהינו בכל מעשי ידינו. 
כפן  נפיחי  יט:(  )תענית  ז"ל  שאמרו  להיות 
בִּקּשֵֹ  תְּחִלּהָ  לזה   - איסר  מדלית  בטבריה 
ברכנו בכל מעשה ידינו, והדר וברך שנתֵנו 
יועיל  כי לא  בגשמי רצון או בטללי ברכה, 
המטר והטל אם לא בהקדמת ברכת מעשה-

יד. 

ותהי אחריתה חיים ושבע, כי  ואמר 
ז"ל  בְּבאֹ הַשּבַָֹע בא חיים, כמאמר רבותינו 
)תענית ח:( כי יהיב רחמנא שֹובעא - לחיי הוא 

דיהיב. והוא אצלי מאמר הכתוב )תהלים כג א( 
ה' רועי לא אחסר, יאמר כיון שה' רועי - לא 

אחסר מן העולם, וחוזר על עצם האדם.

כנגד שלש  ושלום,  ושבע  חיים  ואמר 
רעות שהטיל גד הנביא על דוד המלך ע"ה: 
דּבֶר או רעב או מלחמות )ש"ב כד יב(, וג' אלו 
בעונותינו  בעינינו  וראינו  בעולם,  מצויים 
הרבים, ולזה ותהי אחריתה חיים - לאפוקי 
דּבֶֶר, ושבע - לאפוקי רעב, ושלום - לאפוקי 

מלחמות:

השיבה שופטינו כבראשונה ויועצינו 
כו(  א  )ישעיה  הכתוב  כלשון  הוא  כבתחלה, 
ויועציך  כבראשונה  שופטיך  "ואשיבה 
בסוד  היודעים  הם  והיועצים  כבתחלה", 
העבִּור, וכמו שפירשו בגמרא סנהדרין )פז.( 

'יועץ' - זה שיודע לעבר שנים וכו':

ה' לבדך  ומלוך עלינו מהרה אתה 
יראה מזה שאף שתחזור מלכות בית  וכו', 
דוד למקומה, לא יהיה נוהג כדין המלך, וכל 

האמור בפרשת מלך לא יזכר ולא יפקד, כי 
מִנוּי המלך - תחלתו היה באף ובחֵמה, וכמו 
שנאמר בשמואל )ש"א ח ז( "כי לא אותך מאסו 
כי אותי מאסו", וכתיב )הושע יג יא( "אתן לך 
מלך באפי" וגו', וכל שכן שמִּנוי המלך אינו 
לבוא  ולעתיד  ההמון,  דעת  לחסרון  אם  כי 
כתיב )ישעיה יא ט( "כי מלאה הארץ דעה את 
ולמופת  יהיה לאות  ה'", אך מלכנו משיחנו 
רבינו  משה  שהיה  כמו  ישראל  בני  בתוך 
ומלוך  אמר  ולזה  אחריו.  והשופטים  ע"ה 
והוא  דייקא.  לבדך  ה'  אתה  מהרה  עלינו 
שאמר צפניה )ג טו( "מלך ישראל ה' בקרבך 

לא תיראי רע עוד":

אדם  בני  מלכות  כי  ברחמים,  ואומרו 
לא יבצר מהיות בה קצת אכזריות למלאות 
רצון המלך. ומי לנו גדול משלמה המלך ע"ה, 
הכביד  "אביך  י(  יב  )מ"א  ישראל  עליו  אמרו 
את עלֻּנֵוּ", וְהשיבָם רחבעם )שם שם יא( "אבי 
אתכם  אֲיַסֵּר  ואני  בשוטים  אתכם  יִסַּר 
שתגלה  דרקיעא  ומלכותא  בעקרבים", 
ובמשפט,  בצדק  ברחמים  בימינו  במהרה 
מצורף כי על אותו הזמן אמר הכתוב )ישעיה 
ב ד( "וכתתו חרבותם לאתים" וגו' ומה בצע 

לפני  אחד שהיה  פילוסוף  על  וסִפּרְוּ  במלך. 
מלך אחד, אמר המלך לפילוסוף: מי יתן והיו 
כל בני אדם כמותך בדעת והשכל. אמר לו: 
 - אדוני המלך, אם היו כל בני אדם כמותי 

לא היית אתה מלך:

כי  מלך אוהב צדקה ומשפט,  וסיים 
כל מלך בשר ודם - השררה תמנענו מֵאֱּהוֹב 
הפכים,  שני  כמעט  הם  כי  והיושר,  הצדק 
ובפרט בדברים הנוגעים לעצמו, כי אין אדם 

רואה חובה לעצמו:
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ועל  הראשים  על  אִתי  מגלֻה  ותוכחת 
המנהיגים, ובפרט הנקראים בעלי תורה, כי 
יעשו מה שלבם רואה, ולהיות שאין מַכלְיִם 
במילי  ובפרט  דברים,  בכמה  נכשלים   -
דממונא. ומחסרון המוכיח אותם - לא יכירו 
במומם, ולפי דעתם יתהלכו למישרים. ואני 
העם  דלַּתַ  הם  טובים   - זה  מצד  כי  אמרתי 
 - מהראשים  ויותר  המנהיגים,  מהראשים 
על  ואמרתי  לעם.  המוכיחים  הוראה  בעלי 
- הם כהולכים  דלַּתַ העם  משל נאה, כי  זה 
בדרך שיש בה לסטים הרבה, אך יש אתם 
מנהיג המגין עליהם ונלחם עליהם, והראשים 
- הם כהולכים בדרך שיש בה לסטים מעט 
מְסכֻּנָיִם   - העם  דלַּתַ  כך  מנהיג.  אתם  ואין 
מצד עצמם ובטוחים מצד אחרים המחזירים 
יחזירם,  מי  אין   - והראשים  למוטב,  אותם 
לכך  עצמם.  מצד  קצת  בטוחים  אם  ואף 
השופטים  להיות  ע"ה  רבינו  משה  השתדל 
יראי אלהים אנשי אמת, שאין מי שיחזירם 
בקושי  כי  באופן  אלהים.  יראת  אם  כי 
ימָּצֵא מלך שיהיה אוהב הצדק לעצמו במה 
שנוגע אליו. אך ה' יתברך מלך אוהב צדקה 

ומשפט:

אנשי  נוסח שתקנו  להבין  צריך  ואמנם 
המלך  ימי תשובה  בעשרת  הגדולה  כנסת 
המשפט, דלכאורה הוא לשון שאינו מְתקֻּןָ, 
לא  והשֵּם  תואר,  ולא  שֵם  הוא  שהמשפט 
הוא  הלשון  ותִקּוּן  התואר,  במקום  יבא 
לא  למה  לדקדק  יש  גם  השופט".  "המלך 
זכָרַ צדקה. אכן זה מתורץ עם מה שביארנו 

במלת צדקה, דלפי מה שפירשנו - לא יצדק 
בו יתברך לעשות צדקה כפי ביאורה במקום 
משפט.  רק  משפט,  אצל  סמוכה  שתבא 
ממונו,  בנטילת  לאיש  איש  יחטא  אם  כי, 
מזה  להוציא  שליח  השמים  מן  ישלחו  לא 
לנגזל,  וישלמו  הגוזלֵ  יענישו  רק  לזה,  וליתן 
וזהו משפט ולא )צדק( ]צדקה[. וגם כל שאר 
חטאים לא יצדק בהם כלל )צדק( ]צדקה[ רק 
"משפט", או "משפט-צדק", או "צדק" לבד - 

שֶמּוֹרֶה על אמיתות הדין. 

פשוטו  המשפט,  המלך  שאמר  מה  אך 
רמזו  כי  נראה  אך  משפט.  העושה  המלך 
בזה מה שאמר התנא )אבות ד כב( "הוא הדיין 
הוא העד הוא בעל דין והוא עתיד לדון", יען 
החותך  בדיין  בארבעה:  נגמר  שהמשפט 
הדין, ובעד שיעיד, ובתובע, ובשוטר שיגמור 
הוא  וברוך  יאמר השופט.  לקְיֵַּם אשר  הדין 
המלך  נקרא  ולזה  בו,  הכל   - שמו  וברוך 
למשפט  הצריכים  הדברים  שכל  המשפט, 
הם בו, והוא כולל כל המשפט. ולהיות שיש 
ודיניו,  יתברך  משפטיו  המכחישים  כתות 
והם המינים והכופרים, לזה קבע להם ברכה 

ואמר:

למלשינים אל תהי תקוה וכל המינים 
כרגע יאבדו. תְּחִלּהָ - קלִל המלשינים והם 
המגלים רזי ישראל לאמֻּוֹת העולם, וישראל 
על  עליהם  ]ילשינו  לשלא  מהם  מתייראים 
כי[ יקללו הרשעים המקלֻלים646, לזה הקדים 

ואמר "למלשינים אל תהי תקוה". 
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וכו',  הרשעה  זדון  ומלכות  ואמר 
ומושל שינהיג  נראה שכוִֵּן בזה לכל מנהיג 
ותועלת  לתועלתו  מגמתו  וכל  בזדון,  העם 
העניים  לדלת העם  יחוש  ולא  אליו,  הנלוים 
'מלכות  שם  תחת  נכנס  הכל  והאומללים, 

זדון':

אמר  בנחת,  הצבור  המנהיגים  ועל 
יהמו  וכו'  החסידים  ועל  הצדיקים  על 
לכל  טוב  שכר  ותן  אלהינו,  ה'  רחמיך  נא 
חלקנו  ]ושים  באמת,  בשמך  הבוטחים 
עמהם[, ולעולם לא נבוש כי בך בטחנו וכו'. 
מעיקרא  אדידיה,  דידיה  דקשה  לדקדק  ויש 
עמהם"  חלקנו  ושים  וכו'  שכר  "ותן  אמר 
וכו', דמשמע שהמתפלל לא זכה עדֲיִַן למְִדּתַ 
כי  נבוש  לא  ולעולם  קאמר  והדר  הבטחון, 

בך בטחנו.

האחד  הם:  בטחון  מיני  ששני  ונראה 
והוא: שהם בטוחים  ישראל,  כל  בו  - שוים 
ולא  ינום  ולא  עליהם  משגיח  יתברך  שה' 
יישן מלשומרם, וכמו שאמרו ז"ל )אסתר רבה 
יכולה  "אלמלא מוראו איך אמָֻּה אחת  יא(  י 

הבטחון  וזה  זאבים",  שבעים  בין  להתקיים 

הבטחון  אך  ישראל.  כל  בו  כלולים  הכולל 
הפרטי שבוטחים בשֵּם בכל פרטי עניניהם, 
אמר  זה  על  המדה,  לזאת  שזכו  הם  ומי  מי 
ותן שכר טוב לכל הבוטחים בשמך באמת, 
ועל  "באמת".  וזהו  פרטי,  בטחון  דהיינו 
הבטחון הכללי אמר לא נבוש כי בך בטחנו, 
רוצה לומר שלא נבוש מהאמֻּוֹת אשר אנו 
ומבטח  משען  סיים  ולזה  ביניהם.  גולים 

לצדיקים:

ירושלים עירך כאשר  תשכון בתוך 
לדקדק  יש  וכו'.  אותה  ובנה  וכו'  דברת 
דהָפךַ הסדר, שתחלה הוה ליה להקדים הבנין 
תשכון  שאומרו  ונראה  תשכון.  כך  ואחר 
רמז למאמרם ז"ל )מגילה כח.( "והשימותי את 
שהם  פי  על  אף  לא(,  כו  )ויקרא  מקדשיכם" 
שוממים - בקדושתם הם עומדים. וכן אמרו 
)במדב"ר יא ב(: לא זזה שכינה מכותל מערבי. 

הגלות,  זמן  על  מתפלל   - תשכון  אמר  לזה 
ירושלים,  בתוך  תשכון  הגלות  בזמן  שאף 
ועל ידי שתשכון בה בגלות והיא שוממה, לא 
]עבדך[  דוד  וכסא  עליהם,  מלרחם  תתאפק 
כאשר  אותה  ובנה  תכין  בתוכה  מהרה 

דברת647:

647בנ ה"פנ.םי וניב"�נעו".נ� ע"ענבהםש.הנק שםינ
' יפה,נ עםי:נשייננ.ונב .�שנש.ק� שהינעינ
ה'םןנ י"ננ בְענ שנם'ענ נ ',נ ��ענ ה ב�םינ ש ינ
ק.ה נו. הם' נ�" נ.קשהנ'השנ ןנ.ה ךנםו ש םי'?נ
 ה"פנ.םי ו נ�" ניהםנשפםו,נשהםק' נ ' נ עהפ  נ
םו ש םינ.�בןנעי  הנ שעשנם'ענעש נ'הנ.ה ךנ
ב�הנ יהנ שהה וונ נ� נ .י פןנ .�ויענ העםענ
עושבםיננ ננךנה�נש ינה נ נ עהיפקנב נ 'ןנ
ש�וי הנ ם� הנ שע�.ונ � �נ  .' הע,נ ניינ .ענ
�וי הנםשנ.עשויהנעשנם'ע,נשעוםנבה�ניש�נ

שבהפ  םןנ ).ונ הנ ב(נ ב'םןנ השוענ �" נ יבו נ
ששנם'ענהבעינ-נש'יבוני עםינ'ה.נ.ה�הני בנ
-נ הבעינ ששנם'ענ .�םןנ שם ש.םןנ  ב'םןנ ש שענ
ש'יבונ)הע םינפ.(נ.קו.ני עםינםשפ �בנ ב'םןנ
 ש'םינשם ש.םןנ ה יקםןנ.ה וענששנם'ענהבעינ
-נש'יבונ)ב ינםני(ני�נ'�.ו נםויםנע'ניםשני נ
"  ש ש.םנשב "?ניבונ והע נ םקש.נע'נ י 'בנביםנ
בה ענ 'י'ינ  ינ י�ינ הש הנ שש.נ ישם:נ ו.נ
השיענ-נבה ענה ם נענה .ננים  נהשיעבנ ב'םןנ
ששנם'ענ .ה וענ שם ש.נ ה יקנ יש�נ שיפם  נ
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כבר  תשכון  שבאומרו  לפרש  יש  ועוד 
כאשר  אותה  ובנה  אומרו  אך  הבנין.  קדם 
דברת הוא רוצה לומר שתעשה עמנו אות 
לטובה, שתסיר ממנו לב האבן, שבזה יהיה 
בנינה בנין עולם, ולא יגרמו עוונותינו להחרב. 
באומרם648  ז"ל  רבותינו  כוְִּנוּ  שזה  ונראה 
באש.  בנויה  תהיה  הַמְּקוֶֻּה  המקדש  שבית 
וכן אומרים בט' באב בברכת נחם: "כי אתה 
ה' באש הצתה ובאש אתה עתיד לבנותה", 
והוא דבר זר ורחוק שיבנה החומות וכל שכן 
הבתים באש. אבל רמזו בזה שתבנה במדת 
שנבנה  הבית  כי  הרחמים,  מצד  ולא  הדין 
מִדּתַ  - כשגבר החטא גברה  במדת רחמים 
הדין ונחרב, אבל הבית האחרון יבנה בדין, 
ממילא לא יחרב. והוא שאמר הכתוב )ישעיה 

א כז( ציון במשפט תפדה. 

ה'גלות  לאורך  הטעם  הוא  שזה  ונראה 
וקצבה,  קץ  בלי  כ(  א  )עובדיה  הזה'  החל 

שהוא כדי למרק חטאתינו ועוֲנותינו ועוֲנות 
הדין  למִדּתַ  פה  פתחון  ישאר  ולא  אבותינו, 
אל  ח(  ז  )מיכה  שאמר  והוא  כלל.  לחלוק 
תשמחי אויבתי לי כי נפלתי קמתי כי אשב 
בחשך ה' אור לי, כי רוב הנפילה היא סִבָּה 
וגו', כי בשני דברים  כי אשב  לקימה. וכפל 
לקָוּ ישראל: בשפלות מכל האמֻּוֹת, ובגלותם 
לארצות אחרים ובפרט לבבל, ובגמרא אמרו 
)פסחים לד:( "דיתבי בארעא חשוכה". וכל חוץ 

ישראל  ארץ  לגבי  חושך  ארץ  נקרא  לארץ 
שהיא גבוהה מכל הארצות, ולזה אמר ]עוד[ 
כי אשב בחשך: רומז על הישיבה, והדירה. 
והכלל: שרוב לקוּתינו נותן שנגִאֵָל בדין ולא 
נוסיף עוד לדאבה בע"ה. והוא שאמר הכתוב 
)ישעיה מ א( נחמו נחמו עמי וגו' דברו על לב 

וגו' כי נרצה עונה כי לקחה מיד  ירושלים 
וגו', וכמו שנפרש  ה' כפלים בכל חטאתיה 

לקמן בס"ד:

הב ?נש'יבונ)שב הננ(נ.נ נעבק ינישוני�נםונ
יהנשבםני. יני םךנ .ונהםךבנ נםנבישונ�יפם  נ
ב םםע נ.יפונ -נהוםנבנה.ןנ -נהוםנב.הםי?נ ש�נ
ע�נו ' ה,נש�נ ינבנה.ןנב םענ.יפונע�נו ' הבנ
בע נ ב.הםי?נ ה הינ -נ הוםנ �יפם  נ בישונ  נםנ
יהםינ ע י,נ  ינ .ה בינ ש בינ �ם'ינ �הםבינ
שנם'ענ-נקבשבהנ ןנ��ם'ינ'בםנעםם' נה ועבנ נםנ
השוענ ב.הםי?נ השוענ -נ ה הינ �יפם  נ בישונ
ק�בענשנם'ענ יהםי,נה הינ-נה�נ�םה.םבנהנ" בנ
 יבו נה �נ)י'ע�וםןנ� ב(נ"נ נ.םנהשוענשנם'הינ
)ם.ב הני�בנ."קנפיב(נ �" נ שוםי"בנ בים�ךניבו נ
שיםןנשנם'ענש וענה נפש הנבש'םני פםינ שהםנ
ו.. הנבםשוי ,נש'יבונ).ב�.ונםנ  (נש .ענע'נ

ו.. הני פםנםשוי ב
נ    ינ�.ום נ�" נםשנ  בונש.יבהני�ונעיי  ענ
'ה ענ .י פןנ עשנם'ענ הש .נ שק �י,נ םעםע:נ נךנ

נפםנשעםינש וענ.�בןנעיי  ע,נ יש"ננם.ינבשםשנ
עפי קםינ בי�ונ 'ויענ עבק�ש,נ נןנ .םהנ  ם.'ענ
.�נוםענ)י ףנפוקנ.נ .פוקני(נש'יבונ)שינ.נם�(נ
תְִּםנְ.הוֹנךְֵנ םִנָ.ינ שְָׁנַ' 'ְ רָנּםִנ שְִׂבְשִםנבַּהנהִיּוֹןנכּםִנעִ'
ְ וּניוֹםיִנרַבִּםיניֶ נ  ִ 'יְֻינע'בנ יש"�ניבונ)פי'נ� (נ ְ'
ויםענ ) � נ תְִּםנ עַעוּינ עְָםוּנ םִנ הְָינ שְָׁנַ' בַּיּוֹינ ע'נ
�וי ה,נ �וי הנ .יענ עשנם'ענ ' יפהנשעשויהנ
יבונ שנ'הם,נ נ.ונ נםנ נפ  נ ע"�נ נןנ שיינ ינ
י" נ� נ�ויענ' יפה(נְ.הוֹנךְֵנ םְדַָהַתְּנכּםִנע'נהְָ.יוֹהנ
שַָ נע'ניֶהנ שְׁ שַָ'םִניֵ םָךְִבנ יש"נניבונ)פי'נ��(נ ְ'
םעְוָּ�ענשֶ קְוֹנהַ ניַדְבַהנעַקּדֶֹשׁנוָּ.שַונהוֹ�נבִּםווּשָׁ יִָנ
שע ינ עוםנ ה"נבנ בק�ש (בנ יהנ ש .נ .ענ ) .' הנ

ני�ונשהםק' נו. הם' נ.הפ עב
ה"פנ�נוםענ).נ�(נ י'םניעםענ ענ'יינע'נש בהנישנ 648בנ
עהה'ם הנ הפ הנ )י�ונ י. �ועינ הם'נ י.ם.נ י ',נ

�"ענ'שינע'(ב
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מודים אנחנו לך וכו'. הנה בכאן תקנו 
כריעות,  ד'  להשלים  לכרוע  ז"ל  רבותינו 
יסודות:  ד'  כנגד  כן  מספרם  שהיה  ונראה 
אש רוח מים עפר, שכּלֻּםָ כורעים ובורכים 

למי שעשאם:

אלהי, נצור לשוני מרע וכו'. זה אמרו 
במסכת ברכות )טז: יז.( מכלל כמה מאמרים 
ובחרו  הַתְּפלִּהָ.  בסוף  אותם  אומרים  שהיו 
העולם בזה, שהיא תפלה כוללת כמה ענינים 
דשכיחי,  הלשון  עוֲֹנוֹת  על  א'  הצריכים: 
כמאמר רבותינו ז"ל )ב"ב קסה.( "והכל באבק 
נחלק  הרע  שלשון  ולהיות  הרע".  לשון 
לשלשה, זה למעלה מזה, לכך התחיל בחמוּר 
דרך השואל לשאול תחלה  בקל, שכן  וְסִיֵּם 
דבר מועט ואחר כך דבר גדול, שעל זה תקנו 
פשעתי"  עויתי  "חטאתי  בלשון[  ]להתוַדות 
ועי'  תרעז.  תהלים  )ילקוט  ז"ל  רבותינו  כמאמר 
סנהדרין קז.( בְּענֲיִ וכו'649, אף כאן בִקּשֵ תְּחִלּהָ 

על החמוּר.

רכילות  הוא  הגדול שבלשון  הרע  והנה 
ועדות שקר ודברי נבלה רחמנא ליצלן. ושֵני 
לקלל  לו:  אחד בפה ואחד בלב. שלישי  לו: 
אלהי  תחלה,  אמר  לזה  כבר.  שקִלּלְוֹ  חֲברֵוֹ 
המְפרְֻסָם  דבר  כל  כולל  מרע,  לשוני  נצור 
וכו'.  רכילות  שקר,  עדות  בתורה:  אִסּורו 

ואחר כך בִקש על החנופה ואמר ושפתותי 
מדבר מרמה. אחר כך בִקּשֵ יותר, ולמקללי 
נפשי תדום. אחר כך בִקּשֵ על הגאוה שהיא 
אדם  כל  על  וקשורה  המצויה  חולה  רעה 
כך  ואחר  תהיה[.  לכל  כעפר  ונפשי  ]ואמר 
]פתח לבי בתורתך[, שיפתח לו שערי חכמה, 
כמאמר רבותינו ז"ל )דברים רבה ז ג( שהתורה 

נמשלה למים:

והוא שאמר )תהלים סה ד( דברי עונות גברו 
העונות  יאמר:  תכפרם,  אתה  פשעינו  מני 
שבדברים גברו מני, כי מכל ]שאר העונות[ 
יכולתי להשמר, ואך העונות התלוים בדבור 
- גברו מני, כי "הכל באבק לשון הרע" )ב"ב 

קסה.(, ולכן פשעינו בהם - אתה תכפרם:

וסיים יהיו לרצון אמרי פי והגיון לבי 
לפניך וכו', ]יש להבין מדוע[ תקנו רבותינו 
לדקדק  יש  וגם  התפלה.  אחר  זה  לומר  ז"ל 
אומרו  גם  תפילתי.  ולא  פי  אמרי  אומרו 
שאמר  הקודם,  סותר  שהוא  לבי  והגיון 

"אמרי פי" וכו'. 

אך הענין ]יובן[ במאמרם ז"ל בירושלמי 
ז"ל  הביאוֹ הר"ן  י(  הלכה  קורא  היה  פרק  )ברכות 

א"ר  לשונם:  וזה  השנה,  דראש  קמא  פרק 
יוסי: כל יומאי לא איכווני, חד זמנא איבעי 
מניתי  אמר  וחד  יַאָ,  לבְנֵ ומניתי  מיכוין 

649בנ �" :נ�ושנו.םנ� יהיםנ�בןנ.ם.ם:נ בענ� �נ� בע?נ
ם �הםינ ע   נ ענ שםםינ ישי:נ י"ונ נ שם,נ  י שונ
םשנ י בוםי:נ עינ .הש ענ עפהשםי,נ יהנ  י..נ
 נינבה�נבםי?נבששהע,נע יני בונםשנ נינ.ה נ
יש�?נ' ה'םןנ  ,ני בונ עי:נ.ה נ. ינפהנ'ים.נ
ם �הםינ וה הניהנ. ויי,נ -ננךנעה�םקםינ  .ינ

ש'יבונשפהםננעןנםשבו נ�הה,נשפהםנה�םקנם�ה ןנ
וה ןבני. נושהםי,נ פםנושהםינהעפ נ ה,נשים'ינ
ם �הםינ וה הניהנ. וייבניבונ� �נ פ'םנעק."ענ
ם.םן,נש.םקינ ךבנב'יהו הנ ו.ש"ה,נשיםי הנבםנ
� ינ -נ ב��םינשש ךנה.�ךנ יינ 'ק'ם,נש.םקינ ךבנ

 םשהה נ.םנו.'ן,נש.םקינ ךנ נ 'ב
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פרחיא. רבי פלוני אמר: מחזיקנא טיבותא 
מנפשיה.  כרע  למודים  מטי  דכי  לרישאי, 

עכ"ל. 

תמהו,  כן  ראו  המה  רבים  וכן  ושלמֵים 
גדולים  חכמים  יד  מתחת  זאת  תצא  איך 
בעל  הרב  הוצרך  זה  שמכח  עד  כאלו, 
אחרת  לדרך  המאמר  פני  לסבב  העקדה 
שאינה נראית כלל, והפך פשוטו לגמרי. אבל 
החכמים  שודאי  מבואר,  פשוטו  כי  הנראה 
אך  גדולה,  בכוַָּנה  תפלותיהם  כל   - האלו 
כּוַָּנתָם  מהתערב  יבצר  לא   - אדם  מהיותם 
בהבלי העולם, וזה שאמר ר' יוסי כל יומי לא 
גדולה  כוַָּנהָ  אִיכוְְניֵ  לומר לא  יֵ, רוצה  אִיכוְנְ
הייתי  אנוס  כי  סופה,  ועד  התְּפלִּהָ  מתחלת 
מחשב בהבל מהבלי העולם בשעת התְּפלִּהָ. 
לומר  רוצה  מיכוין,  בעי  זימנא  חד  ואמר: 
שנזדרזתי ונתתי אל לבי לכוין כּוַָּנהָ שלמֵה 
לב  ומבלי  כלל,  בלי תערובת שום מחשבה 
יַאָ. וחד אמר  פנה לבי ומחשבותי ומניתי לבְנֵ

ומניתי פרחיא. 

בדבריהם  ומליצה  משל  לעשות  ונוּכלָ 
העולם  לטרדות  רמז  ופרחיא  דלבְֵניַָא  ז"ל, 
שנחלקים לשני סוגים: מֵהם קבועים - כצורכי 
אכילה ושתיה, מֵהם עוֹברים - ככל הצרכים 
המתחדשים מיום ליום. ואמר: שאחד הביאו 
לבְֵניַָא  כמו  הקבועים  בטרדות  לחשוב  לבו 
מחשב  היה  ואחד  בכותלים,  קבועים  שהם 
בטרדות המתחדשות כמו פרחיא שעוברים 

ופורחים:

ועוד יש לפרש שלבְֵניַָא רמז לצורכי בניו 
לבָּנוֹת  רמז  ופרחיא  כלבֵנים,  קבועים  שהם 

שפורחים כמו שאמרו ז"ל במדרש רבה )איכה 
בחכמה,  תרנגולת  שחלק  באותו  ד(  א  רבה 

ונתן תרי גדפי לשתי בנותיו של בעל הבית. 
אדם  כי  המאמר  מכללות  העולה  כי  באופן 
אין בארץ שיוכל להתפלל בכוָּנה שלמֵה בלי 
לומר  חז"ל  תקנו  ולזה  כלל.  תערובת  שום 
פירוש:  פי,  לרצון אמרי  יהיו  בסוף התפלה 
שאף שתפלתי שהתפללתי היה לבי בל עמי, 
זה  כל  עם  אומר,  הייתי  ולחוץ  השפה  ומן 
ברחמיך הרבים יהיו לרצון אמרי פי, אמרי 

פי דייקא. 

ולהיות שעל כל פנים צריך לכוֵּן במקצת 
לעולם  ל:(  )ברכות  ז"ל  שאמרו  כמו  התפלִה, 
 - ב'אבות'  לכוין  יוכל  אם  עצמו,  אדם  ימוד 
שעל  נמצא  יתפלל.  אל   - לאו  ואם  יתפלל, 
הלב,  בכוַָּנתַ  הוא  מהתפלִה  חלק  פנים  כל 
וגם בשאר התפלִה צריך שיאנוס את עצמו 
ויתפלל בכוַָּנהָ, אלא שמטבע האדם - פונה 
יהיו  לזה התפלל  מחשבותיו להבלי העולם, 
לרצון אמרי פי והגיון לבי לפניך, לומר: שבין 
החלק שהוא אמרי פי לבד, בין החלק שהוא 
בכוַָּנתַ הלב והגיון לבי, כּלֻּםָ יהיו לרצון. ואך 
בחלק הגיון לבי אמר לפניך, שחלק 'אמרי פי' 
דיו שיהיו לרצון ולא יכעסו עליו מן השמים, 
כי יליצו בעדו שהוא אנוס, אך בחלק 'הגיון 
ולא  תפילתי  שתקבל  'לפניך'  אמר  לבי' 

תשיבני ריקם:

ועם זה מתורץ מה שהקשו בגמרא )ברכות 
זה בראש התפלִה,  תִקּנְו פסוק  לא  ט:( למה 
ותירצו יְעיָֻּן שם. ועםִ מה שכתבנו, לא נכון 
לעשות כן, לקבוע פסוק זה בראש התפלִה, 
יהיה בדעת האדם לכוֵַּן בתפלה  כי בתחלה 
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בכוַָּנהָ שְֹלמֵָה, אך אחר שגמר ונאנס ולא כוִֵּן 
יפה, יאמר פסוק זה על הַכּוַָּנהָ שאמרנו:

ונפרש קצת מפסוקי הפרשה: 

אמר ועְתַָּה ישְִׂרָאֵל שְׁמַע אֶל החַקֻּיִם 
ואְֶל המִַּשְׁפּטִָים אשֲֶׁר אָנֹכיִ מְלמֵַּד אֶתְכםֶ 
לעַשֲׂוֹת למְַעןַ תִּחיְוּ וּבאָתֶם ויִרִשְׁתֶּם אֶת 
האָָרֶץ אשֲֶׁר ה' אלֱֹהיֵ אבֲֹתֵיכםֶ נֹתֵן לכָםֶ. 
מְצוַּהֶ  אָנֹכיִ  אשֲֶׁר  הדַּבָרָ  עלַ  תֹספִוּ  לֹא 
אֶת  לשְִׁמֹר  מִמֶּנּוּ  תִגרְְעוּ  ולְֹא  אֶתְכםֶ 
מִצוְֹת ה' אלֱֹהיֵכםֶ )ד א-ב(. ויש לדקדק בהם: 
א' אומרו ועתה שהיא יתֵרה ואין לה מובן. גם 
אומרו לא תוסיפו וגו' לשמור וגו', דלכאורה 
משמע שזה חלילה היפך מה שעשו רבותינו 
ושבות  לעריות  שניות  גזרֵות  לגזור  ז"ל 
לשבת. ושטחיות הכתוב מורה שלא תוסיפו 
לשמור את וגו', יוכל להשתבש האדם לומר 

ש'לא תוסיפו' אפילו כדי לשמור:

דברי  נראה  בכתוב,  היטב  בהדק  אך 
ועתה  ז"ל אמת. והנה תחלה אמר  רבותינו 
ישראל וגו', יאמר: הנכם רואים הדּבִּוּק שיש 
למעשה המִּצְוֹת עם נתינת ארץ ישראל, כי 
הלא חֵטְא קל שעשיתי מנע ממני הטובה ולא 
שמע   - מעתה  ישראל,  ליכנס לארץ  זכיתי 
אל החקים וכו' למען תחיו וכו' וירשתם את 
הארץ. ולהיות שחטא משה רבינו ע"ה היה 
ֹשֶצִוָּהוּ לדְבֵַּר והוא  בתוספת על דברי האל, 
לא  ואמר  הענין  המשיך  לזה  במַּטֵה,  הִכּהָ 
תוסיפו על הדבר אשר אנכי מצוה אתכם 

וגו'. 

שֶֹמְּקבָֻּל בידם  - אחר  ז"ל  והנה רבותינו 
שיכולין לעשות משמרת למְִצְוֹת התורה כפי 

שעה,  בהוראת  אם  בעיניהם,  שיראה  מה 
אם לקבוע לדורות - צריך לפרש אומרו לא 
תוסיפו כפירושם ז"ל )סנהדרין פח:( כגון חמש 
ז"ל  שפירושם  ויראה  בתפילין.  פרשיות 
מדוקדק בכתוב, דהוה ליה למימר לא תוסיפו 
על אשר אנכי מצוה אתכם וגו', אלא לומר 
שהתוספת הזו הוא על הדבר שהוא ]מְצוֶֻּה 
עליו כבר[ במציאות ]מאת ה' יתברך[ ויוסיף 
ואין זה אלא בהוסיף על הציצית ועל  עליו, 
מצות  על  וגזרֵה  גדר  בהוסיף  ולא  התפילין, 
הנמצא  הדבר  בגדר  שאינה  תעשה  לא 
]אשר אנכי כבר מצוה אתכם עליו[. ועוד יש 
לפרש שאין נקרא תוספת אלא דבר שאינו 
שמירה  שהוא  בדבר  אבל  למצוה,  שמירה 
למצוה, אינו תוספת רק כּסִוי וחִפּוּי למצוה. 

שחוזר  נראה  מצות  את  לִֹשְמֹר  ואומרו 
האדם:  בלב  יעלה  כי  תגרעו,  ולא  למאמר 
אם לא ימצא ד' מינים שבלולב - יעשה ג', או 
אם לא מצא ד' פרשיות שבתפילין - יעשה 
ג' שנזדמנו לו, כי יאמר כי טוב לקְיֵַּם מקצת 
המצוה, לזה הזהירה תורה ולא תגרעו ממנו, 
אף שכּוַָּנתכם לשמור את מצות ה' וגו', אך 
שכל הדברים המעכבים זה את זה, אם לא 

נמצאו כלֻּםָ - לא יעשה הנמצא מהם:

חיַּיִם  אלֱֹהיֵכםֶ  בּהַ'  הדַּבְקִֵים  ואְַתֶּם 
)ד ד(. בדרוש לנפטר בחלק ב'  היַּוֹם  כּלֻּכְםֶ 

פירשתי בו פירושים שונים יְעיָֻּן שם:

וּשְׁמַרְתֶּם ועַשֲִׂיתֶם כּיִ הוִא חכָמְַתְכםֶ 
וּביִנתְַכםֶ לעְיֵניֵ העָמִַּים אשֲֶׁר ישְִׁמְעוּן אֵת 
חכָםָ  עםַ  רַק  ואְָמְרוּ  האֵָלּהֶ  החַקֻּיִם  כּלָ 
גּדָוֹל  גוֹי  מִי  כּיִ  הזַּהֶ.  הגַּדָוֹל  הגַּוֹי  ונְבָוֹן 
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אשֲֶׁר לוֹ אלֱֹהיִם קְר�ביִם אֵליָו כּהַ' אלֱֹהיֵנוּ 
בּכְלָ קָרְאֵנוּ אֵליָו )ד ו-ז(. יש לדקדק: אומרו 
רק וגו' אין לה שחר. גם אומרו כי מי גוי וגו', 
שצריך ליְשֵַֹּב אומרו כי, ואיך תבא לנתינת 
כי העמים אשר כבר ראו  הענין,  טעם. אך 
כי מעת ברוא אלהים אדם, לא עשה כן לכל 
כזה,  גדול  650נ בשופע  רבות  מִצְותֹ  לתת  גוי 
כנגד  נח  בני  מִצות  כי במה נחשבים שבע 
תרי"ג מצות שנתְִּנוּ לישראל, לזה יאמרו כל 
הגוי  ונבון  רק שעם חכם  זה  אין  כי  הגוים 
הגדול הזה. וזהו ושמרתם ועשיתם כי היא 
וביאר במה  ]וגו' לעיני העמים[,  חכמתכם 
יְיַחֲסוּ ]העמים[ החכמה לישראל, הוא באשר 
ישמעון את החקים האלה בהפלגה מְרֻבָּה, 
ואמרו בודאי שלא נתִנו החקֻים האלו כלֻּםָ 
הגוי  ונבון  חכם  עם  מהיותו  רק  לישראל 

הגדול הזה:

ואמר הגוי הגדול, שאף שימָּצֵא בְּעםַ ]מן 
העמים - אנשים[ חכמים מְחכֻּמִָים, רוב ההמון 
אין בהם חכמה, אך ישראל - כל רִבּוּיָם עםַ 
נתִנו להם כל המצות  כן  על  כי  ונבון,  חכם 
האלה שיוכלו לסובלם, שמצד פקחותם ידעו 
לישא וליתן בהם ולהעלותם על פה, לא עשה 
כן לכל גוי להיותם אטומים מהבין. והגם כי 
ימצאו באמֻּוֹת חכמים בעניני העולם - חכמת 
התורה שגבה מהם, כי היא חכמה עלתה על 
נדרשת  שהתורה  מדות  מצד  החכמות,  כל 
כל  כי  וכו',  שוה  וגזרֵה  וחומר  קל  בהם: 
יערכן חכמה מחכמות  לא  מדותיה אלהיות 

העולם. ונתאמת אצלינו כי גם חכמי אֻמּוֹת 
העולם אשר הועתק להם תלמודנו הקדוש 
ונתעסקו בו - נאטם שכלם מהבין בסוגיות 

שבו, רק בדברי אגדה שבו. 

והוא אצלי פירוש הכתוב )תהלים קמז יט( 
מגיד דבריו ליעקב חקיו ומשפטיו לישראל 
אם  גם  אלא  זו  ולא  גוי,  לכל  כן  עשה  לא 
דיני  עומק  ידעום  בל  ומשפטים   - ילמדוהו 
מגיד  אחר,  פירוש  בו  לי  יש  ועוד  ממונות. 
ומשפטיו  חקיו  נח,  בני  מצות  הם   - דבריו 
גוי  לכל  כן  עשה  לא  ישראל,  דיני  הם   -
ומשפטים בל ידעום - לומר: 'המתים אינם 
לא  משפטיהם  אפילו  מאומה'651,  יודעים 

ידעו כי אם ישראל:

לו  גדול אשר  גוי  כי מי  ואמר אחר כך 
אלהים קרובים אליו וגו'. יאמר: שאם יאמר 
מן  שהתורה  יאמינו  לא  הגוים  כי  האדם 
השמים עד שיְּחַיְּבוּ מזה חכמת ישראל, לזה 
וגו',  אלהים  לו  אשר  גדול  גוי  מי  כי  אמר 
פירוש: מי גוי גדול שנתפרסמה לו הקורבה 
אליו,  קראנו  בכל  אלהינו  כה'  לאלוהו  בינו 
והמפורסמות האלו יעידון יגידון כי תורתנו 
מן השמים, כי לא ירחיק זה כי אם המרחק 
שבין ה' יתעלה ובין שוכני תבל, כי ירחיקו 
שהאלהים בשמים ישגיח על שוכני בתי חומר 
לתת להם חק ומשפט, כי הוא נבדל ונשגב 
ההשגחה  בהתפרסם  אך  רב.  הבדל  עליהם 
וכי  עניניהם,  בכל  בהם  שמשגיח  הגדולה 
הוא יתעלה בתוכם כמלך בגדוד, לא ירוחק 

עםם' נ.שפהב ה"פנקע הנ�נעב650בנ 651בנ


