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שלמה המלך ע"ה הודיענו כי כל ערְָמַת 
האדם ותחבולותיו בכל עניניו, כּלֻּםָ הם סִבּוֹת 
ועלִּוֹת לקְיֵַּם עצת האל ומחשבתו, וכלֻּםָ הם 
סובבים  וכלֻּםָ  העליונה,  המחשבה  שלוחי 
להתקיים עצת ה' ומחשבתו יתברך בתוכם, 
כמלך בגדוד אשר ישלח שלוחיו לקְיֵַּם דברו 
העליונה  תגזור חכמתו  - כאשר  כן  ורצונו, 
איזה ענין - יִתְגרַוּ המחשבות עד אשר יעשה 
רבות  שאמר  וזהו  יתעלה.  הוא  חפץ  אשר 
הם  וכלֻּםָ  דבר,  כל  על  איש  בלב  מחשבות 

כדי שעצת ה' היא תקום:

כל  זה  'כי  אחר,  באופן  לפרש  יש  ועוד 
דבר  כל  על  מחשבות  יחשוב  האדם'286 
ההוא  הדבר  ישיג  וכאשר  אליו,  המצטרך 
וכענין  ותחבולותיו,  בחכמתו  הדבר  יתלה   -
לי  ידי עשה  ועוצם  "כחי  יז(  ח  )דברים  שאמר 
את החיל הזה". לזה בא להסיר תועהָ לאמר 
ואם ראית שהדבר עלה ביד האדם  כן,  לא 
על  הוא  הקיום  הרבים,  מחשבותיו  ידי  על 
למעט   - היא  היא תקום,  וזהו  ה',  עצת  ידי 
שלא תתלה הקיום במחשבותיו הרבים ]של 
האיש[, רק עצת ה' היא תקום, וכמו שאמר 

כי  אלהיך  ה'  את  "וזכרת  יח(  ח  )שם  הכתוב 
הוא הנותן לך כח לעשות חיל", תרגם יונתן: 
'יהיב לך עיטא למקני נכסין', שפירש כח - 
כח המחשבי ]שהוא העצה[. ובדרוש פירשתי 
בזה- במהראנ"ח  גם  שונים.  פירושים  עוד 
הם  וקרובים  שונים,  פירושים  פירש  הסדר 

לפירוש הראשון שזכרנו פה. עיֲֵּן עליו. 

כל  כי  זאת,  בפרשתנו  נגלה  זה  כל 
יה  שבטי  אבותינו  ]שיעצו[  ונכלָים  עצות 
עצתו  לקְיֵַּם  שלוחים  הֵנהָ  הן  המקודשים, 
ויהי  ומחשבתו העמוקה אשר אמר  יתברך 
לא  בארץ  זרעך  יהיה  גרֵ  "כי  יג(  טו  )לעיל 

להם":

וקודם נבין תחלת פסוקי הפרשה. 

מְגוּרֵי  בּאְֶרֶץ  יעַקֲ�ב  ויַּשֵֶׁב  ההוא אמר 
יעַקֲ�ב  תֹּלדְוֹת  אֵלּהֶ  כּנְעָןַ  בּאְֶרֶץ  אָביִו 
יוֹסֵף בּןֶ שְׁבעַ עשְֶׂרֵה שָׁנהָ היָהָ ר�עהֶ אֶת 
בלִהְהָ  בּנְיֵ  אֶת  נעַרַ  והְוּא  בּצַֹּאן  אֶחיָו 
ואְֶת בּנְיֵ זלִפְּהָ נשְֵׁי אָביִו ויַּבָאֵ יוֹסֵף אֶת 
יש  וא'  ב(.  א  )לז  אבֲיִהםֶ  אֶל  רָעהָ  דּבִּתָָם 
לדקדק אומרו "וישב" שהוא מאמר יתר, כי 
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פרשת וישב

רַבּוֹת מַחשֲָׁבוֹת בּלְבֶ איִשׁ ועֲַצתַ ה' היִא תָקוּם )משלי יט כא(:
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כבר כתיב "ויבא יעקב אל יצחק וגו' מַמְְרֵא 
קרית הארבע", ולא היה לו לומר אלא "אלה 
תולדות יעקב". וכנראה שזהו מה שהוקשה 
באומרם  כאן(  רש"י  דבריהם  )הביא  לרז"ל  להם 
בִקּשֵ לישב בשלוה, קפץ עליו  יעקב:  "וישב 
לישב  מבקשים  צדיקים  יוסף.  של  רוגזו 
בשלוה, אומר הקב"ה: לא דיין לצדיקים מה 
שמְתֻקּןָ להם לעולם הבא אלא שמבקשים 
הנה  עכ"ל.  הזה?  בעולם  בשלוה  לישב 
של  הַיִּתור  ליְשֵַֹּב  בדבריהם  רצו  ז"ל  הם 
"וישב יעקב", ורצו לפרש שלא בא הכתוב 
כּוַָּנתָוֹ  על  אלא  ]מנדודיו[,  שישב  להודיענו 

לישב בשלוה:

"צדיקים  אומרו  לדקדק  שיש  אלא 
וכו'',  דיין  לא  הקב"ה:  אומר  וכו'.  מבקשים 
העולמים,  שני  הצדיקים  יאכלו  לא  דלמָה 
ואמרו:  )י:(  הוריות  במסכת  הקשו  דכוותה 
"צדיקים - אי אכלי תרי עלמי, מי סני להו?" 
עוד,  להקשות  שיש  במה  הוא  הענין  אך 
עולמות,  שני  אכלו  צדיקים  כמה  דחזינן 
כּלֻּםָ בטובה  ימיו  סוף   - ויעקב אבינו עצמו 
גמורה. אבל הענין הוא, שאם הצדיק יש לו 
שני  יאכל  אם  ליה  סני  לא  ודאי  טוב,  מזל 
עולמים, דלא יגרָע משאר ההמון שאוכלים 
מפאת מזלם. אבל צדיקים שמבקשים שלוה 
מפאת מעשיהם, על זה תמה הקב"ה ואמר 
וכו', שאחר שרוצים לאכול בכח  דיין"  "לא 
'וכי לא- זה תצדק התמיהה  - על  מעשיהם 
להם  היה  ולא  הבא?',  בעולם  די  להם  יש 

סִפּקֵ  לבקש שלוה בעולם הזה כּאְִלּוּ לא-יש 
ולזה דקדק בעל המאמר לומר  כרָ.  להם לשָֹ
צדיקים מבקשים דייקא, לומר שאינו תָמֵהַ 
הזוכים בכח  על  ולא  כי אם על המבקשים, 

מזלם בלא בקשה:

שמתֻקן  מה  אומרם  בהדק  נראה  ועוד 
"העולם הבא".  לומר  לו  ובקצרה היה  להם, 
- ואם אינם  אך לומר דהנה ודאי הצדיקים 
]כדי[  להם  יש  ]ודאי[  מעט   - כך  כל  בטובה 
למצוא דרך לקנות עולם הבא, דאי לאו הכי 
כמו  הבא,  עולם  גם  ישיגו  לא  ושלום  חס   -
שכתב הרמב"ם ע"ה )בפ"ט מהלכות תשובה ה"א( 
בְּיעודי התורה: הטובים - הם לקנות העולם 
להיות  הדרך,  מן  להדיחו   - והרעים  הבא, 
גופו. ואף על פי כן, הצדיקים  נטרד בעסקי 
- יצטרך להם מעט מטוּב העולם הזה, ויזכו 
לו גם בלא הוראת המזל, מצד מעשיהם. ואין 
]להקשות על זה[ מכמה צדיקים גדולים שהיו 
נתכנו  ולו  ה'  דעות  אל  'כי  העוני,  בתכלית 
לפי  צרכיהם  ידע  שה'  ואפשר  עלילות'287 
המעט  אותו  להם  שיספיק  חוֹמרם  חולשת 
שהשיגו מטוב העולם הזה, ויש שלא יספיקו 
לו וְיִטָרֵד בעסקי העולם. וזה כאשר ישקיפו 
מן השמים בטוּב-לבו לשמים, יתנו לו מעט 
והכל  כּוַָּנתָו,  להשלים  הזה  העולם  מטוב 
שאמר  וזהו  הוא.  ברוך  אל-דעות  בשִקול 
לא דיין לצדיקים מה שמתֻקן להם, פירוש: 
לא דיין מטוב העולם הזה מה שמתֻקן להם 
לצורך עולם הבא - וזהו דקדוק בעל המאמר 
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'בעולם  ולא  בלמ'ד,  הבא  לעולם  באומרו 
הבא' - אלא שמבקשים לישב בשלוה יְתֵרָה 
יותר מן הצריך. באופן כי זה כל הצדיקים, 
או  מזלם,  מפאת  הזה  עולם  לטוב  יזכו  או 

בכדי חייהם:

ובזה מתורץ אצלי מה שהקשו התוספות 
דאמרינן  אהא  וחזרת(  צנון  ד"ה  יא:  דף  )בע"ז 

בכתובות )קד.(: בשעת פטירתו של רבי, זקף 
עולם!  של  רבונו  ואמר:  אצבעותיו  עשר 
גלוי וידוע לפניך שיגעתי בעשר אצבעותי 
בתורה, ולא נהניתי מן העולם הזה אפילו 
והקשו התוס' דהא אמרינן  באצבע קטנה. 
)ברכות נז:(: שני גויים בבטנך, אלו אנטונינוס 

ולא  ורבי שלא פסקו מעל שלחנם לא צנון 
חזרת לא בימות החמה ולא בימות הגשמים. 
רבים.  היו  שולחנו  דאוכלי  תירצו:  והם 
דאחר  בו,  יש  דוחק  קצת   - ז"ל  ותירוצם 
דהיה לו ז"ל רוב טוּב, מה לנו אם ]לא[ אכל 
לזעוק על ה' ברוך הוא שלא  לו  ומה  ממנו, 
ולכך ישלם לו שכר עשר אצבעותיו  נהנה, 
אל  המלך  עבד  יזעק  האם  בתורה.  שעסק 
המלך שנתן לו שכרו מושלם, והוא התענה 
ולא אכל? האם יש לו לדבר אל המלך שלא 

קבל שכרו?

לתרץ  התוספות  כוְִּנו  שזה  וכנראה 
במסכת כתובות )שם(, אמרו שם וזה לשונם: 
ואתחנן תתל(:  )ילקוט  וכו', במדרש  נהניתי  ולא 
עד שיתפלל אדם שיכנסו דברי תורה לתוך 
גופו, יתפלל אדם שלא יכנסו מעדנים לתוך 
גופו, ומייתי מעשה דרבי. עכ"ל. ולכאורה לא 
נודעה כּוַָּנתָם. ועםִ מה שכתבנו נראה שזה 
ע"ה  דרבי  להם,  דהוקשה  והוא:  ליְשֵַֹּב.  באו 

היה מְפרְֻסָם בעושר, ואם לא נהנה - אין לו 
רבותא בזה, דלמָה לא נהנה? לזה כתבו דיש 
מעדנים  מכניס  שאינו  במי  גדולה  רבותא 
כדאיתא  דרבי,  רבותא  והיינו  גופו,  לתוך 
בפירושם,  נדחק  ז"ל  ומהראנ"ח  במדרש. 
שסמכו על דבריהם אהא דאנטונינוס. והוא 
שכתבנו,  מה  ועםִ  כך.  כל  שיקצַרו  דוחק 

דבריהם מְרֻוָּחִים:

ומכל מקום אומר אני שעדין לא נתיַשבה 
יאמר  לא   - שיהיה  דאיך  היטב,  קושְיָתם 
"יגעתי בעשר אצבעותי בתורה ולא נהנתי" 
וכו', דסוף סוף כבר קבל קצת משכרו, אלא 
רצה  ]שלא  בו  היתה  טובה  ]שמִדּהָ[  )סעודה( 

בדוחק  ליְשֵַֹּב  ויש  הזה[.  העולם  מן  ליהנות 
דגם המניעה ]שמנע עצמו מליהנות[ היא על 
צד האונס ]כדי[ לעשות רצונו יתברך, וגדר 

היה עושה. 

ַֹשֵּב קושיָתם ז"ל,  ועִם מה שכתבנו נוכל ליְ
שאף שרבי נהנה ואכל בטובה - ואדרבה כן 
)עירובין נד.( אם יש-לך  ציוו חכמים באומרם 
היטב-לך, ובקהלת )ו ב( כתיב "איש אשר יתן 
לו האלהים עושר וגו' ולא ישליטנו האלהים 
לאכול ממנו וגו' זה הבל וחלי רע הוא" וגו' 
- מכל מקום זה היה לרבי מצד מזלו הטוב, 
ולא מצד מעשיו ויגיעתו בתורה. ולזה קאמר 
גלוי וידוע לפניך שיגעתי בעשר אצבעותי 
קטנה,  באצבע  אפילו  נהניתי  ולא  בתורה 
כלומר  ]בתורה,  שיגע  מהיגיעה   - פירוש 
מצד  הוא  שנהנה  מה  וכל  היגיעה,  כרַ  מִשְֹּ
מצד  רבי,  בו  ידע   - וזה  בלבד[.  הטוב  מזלו 
]את[ הטוב אשר השיג, וממילא  בקִּשֵ  שלא 
בא לו. ולזה אמר )שם(: יהי רצון שיהא שלום 
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מפרי  ]לי[  לתת  - שתתחיל  לומר  במנוחתי, 
מעשי:

וזה גם כן ענין מאמרם ז"ל )ירושלמי ע"ז פ"ג 
נהרי  י"ג  ליה  אחוו  אבהו  ר'  דמך  כד  ה"א( 

דאפרסמונא דַּכיאָ, אמר: כל אלין דאבהו? 
ואני אמרתי לריק יגעתי, לתוהו והבל כחי 
כליתי, אכן משפטי את ה' ופעלֻתי את אלהי 
)ישעיהו מט ד(. עכ"ל. והוא מאמר מתמיה, כי 

מה עלה על רוחו ]של[ רבי אבהו שיסתפק288 
"ואני  בשכרו, ולא עוד אלא להחליט ולומר 
אמרתי לריק יגעתי" וכו'. וגם נדקדק אומרו 
שהוא  אלהי"  את  ופעולתי  ה'  את  "משפטי 
כפול. ואם הוא לשון הכתוב, צריך שיתפרש 

גם כן לפי ענין דברי רבי אבהו:

רבי אבהו  כי  נאֹמר,  ועם מה שנתבאר 
הזה  עולם  בטוּב  שלמֵותו  נודעה  כבר   -
ואמרו  לאפיה  נפקי  קיסר  ומִבי  כמְפרְֻסָם, 
וכו'  דאמָֻּתֵיהּ  מַדבְַּרְנאָ  דעמֵּיהּ  רבא  ליה 
מעשיו,  בשכר  זה  אולי  וחשב:  יז.(,  )כתובות 

ואם נשאר מהם לעולם הבא - מִגרְָעוֹת נתן 
בהם, ויהיה יגיעו בתורה מתחלק: קצת ממנו 
וקצתו  וריק,  הבל  שהוא  הזה  בעולם  אכל 
לעולם הבא שהוא עולם ה'יש'. וכאשר ראה 
השכר הטוב,ֹ שִערֵ בדעתו שכל שכרו שמור 
ולא נגרע ממנו דבר, ובפרט היותו במספר 
שזהו  אחד  בגימטריא  אפרסמון[  ]נהרי  י"ג 
עקיבא[:  ]ברבי  סא:(  )ברכות  אומרם  לדעתי 
]לו  שרמזו  דהיינו  באחד,  נשמתו  יצאה 
העולם  טעם  ממיני  החשבון  שראה  במה[ 

הכיר  הזה  המספר  ידי  שעל  באופן  הבא 
אכל   - שאכל  מה  וכל  שמור,  שכרו  שכל 
בכח מזלו הטוב, ומציאה מצא. ואם נאמר 
שמספר הי"ג הוא מורה על רִבּוּי לבד ואיננו 
בכוִֻּן289 וכמו שפירש רש"י על י"ג גמלי ספקֵי 
דטריפתא, בחולין )צה:( יְעיָֻּן שם, מכל מקום 
הוא רומז אל הרִבּוּי הגדול, שבזה ידע שלא 

נגרע משכרו דבר. 

ולזה אמר כל אלין דאבהו? ואני אמרתי 
]שתחילה חשבתי[  וכו', פירוש:  יגעתי  לריק 
והבל,  לריק  ממנה  ]חֶלקֶ[  יצא   - שיגיעתי 
שהוא טוּב העולם הזה. אכן משפטי את ה' 
וגו', פירוש: ]שאחרי זה שבתי וראיתי כי[ כל 
מה שאכלתי מטוב עולם הזה מְחיָֻּב לי בחיוב 
הכוכבים,  ממשפטי  שהוא  אחר,  משפט 
וממילא  שגרם[,  הוא  הטוב  וכוכבי  ]שמזלי 
- נשארת אצל אלהי  ופעולתי את אלהי   -

בשלמֵות:

ועוד יש לפרש שרבי אבהו לא היה מספֻק 
כלל בשכר שיש לנשמתו בעולם הנשמות, 
אכן היה חושב כי הגוף הוא פועלֵ בטל, כי 
יגיעו  וכל  כשהיה  הארץ  אל  העפר  ישוב 
לריק, וכשהראו לו י"ג נהרי אפרסמונא וכו' 
שהם תענוג לגוף לזמן התחיה, אמר: כל אלין 
לריק   - הגוף  לגבי   - אמרתי  ואני  דאבהו? 
אכן משפטי  יגעתי, כי כל השכר לנשמות. 
את ה' - בעולם הזה לגוף, ופעלֻתי את אלהי 
- לנשמה, ששניהם יזכו ויהנו ממצות שעשו 
ולזה  שם.  יְעיָֻּן  אמור  בסדר  וכמו שנתבאר 
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דקדק אלין דאבהו, והיה לו לומר 'דידי', אלא 
שהנשמות  בשֵם,  הנקרא  לגוף  לומר:  רוצה 

אין להם שֵם, שהם שֶׂכלֶ נבדל:

]כּוַָּנתַ[  פירוש  אצלנו  שקדם  ואחר 
יעקב שהיא על  וישב  ז"ל במאמר  רבותינו 
דרך  נֹאמר  עוד  בשלוה,  לישב  מחשבתו 
אביו  מגורי  בארץ  אומרו  ונדקדק  אחרת. 
למה.  הללו  הסימנים  שכל  כנען,  בארץ 
שהתחיל  יעקב  תולדות  אלה  אומרו  גם 
בתולדותיו וסיים יוסף בן שבע עשרה שנה. 
גם אומרו והוא נער וגו' אין לו שחר, שאם 
סָתַם ולא זכר שנותיו כמה הם - יצדק לומר 
כמה  שנותיו  שזכר  אחַר  אבל  נער",  "והוא 
הם - מה צריך לומר "והוא נער". גם אומרו 
את בני בלהה, גם אומרו ויבאֵ יוסף, שצריך 
נתיישבו  וכבר  מהו.  זו  הבאה  לשון  להבין 
דקדוקים אלו ויותר מהם בדברי המפרשים, 
והרב אדוני אבי ז"ל בספרו290נהרחיב הדבור 

בזה מאד בכלל הפרשה, יְעיָֻּן עליו:

היה  תמיד  אבינו  שיעקב  נראה  אמנם 
וגם  הקדושה,  מהארץ  צאתו  על  מצטער 
שלא היה עוסק בכבוד אב ואם. ולזה אמר 
דעתו  שנתיישבה  פירוש:   - יעקב  וישב 
במצות  לעסוק  שחזר  אביו,  מגורי  בארץ 
באופן  כנען,  בארץ  וגם  הוריו,  כבוד 
ארץ  ומצד  אביו  מצד  דעתו  שנתיישבה 
עליו  עוררו  דעתו,  שנתיישבה  ואחר  כנען. 

מאד'291  נשערה  'וסביביו  הראשונים,  את 
לשלם במיטבא בִטולו מכבוד אביו ומדירת 
יעקב  תולדות  אלה  וזהו  ישראל.  ארץ 
יעקב  שהוליד  העונשים  הם  אלה  פירוש:   -
וגו',  יוסף בן שבע עשרה  אבינו על ענין 
לומר שענין יוסף - מידו של יעקב אבינו ע"ה 
היתה לו, והוא הולידו, כמאמר רבותינו ז"ל 
)מגילה יז.( שעל ידי שכּמָָּה שנים בטל מכבוד 

שהוא  להודיענו  ולזה,  ביוסף.  נענש   - אביו 
בן  יוסף  אמר:  לו שנה בשנה,  שִלּםֵ  יתברך 
שבע עשרה שנה, צא וחשוב - תמצא כ"ב 

שנים כנגד כ"ב שנים שפירש מאביו:

 - בצאן  אחיו  את  רועה  היה  ואמר 
להורות שחסרון המשא שהיה עליו מטורח 
העולם הוא שהיה בגורם אליו להביא דבתם 
היה  אמר  ולזה  הפנאי.  מוליד  כן  כי  רעה, 
לאחיו  נטפל  בצאן, שהיה  אחיו  'את'  רועה 
רז"ל  ]כדרשת  הצאן  בהוליכם  עמם  והולך 

)ברכות לו:( את פריו, את - הטפל לפריו[.

והוא נער את בני בלהה וגו' - לומר 
מתחבר  בנערות,  להיותו  לו:  גרם  זה  שעוד 
 - והוא  והַתָּכתַ הכתוב:  וגו'.  עם בני בלהה 
כשהיה נער את בני בלהה ואת בני זלפה, 
ולזה ויבאֵ יוסף את דבתם רעה של בני לאה 
אל אביהם, אחר שבימי נערותו היה מתחבר 
עם בני בלהה וכו', נשאר כן גם כשגדל על 
שנתכוֵּן  יוסף  ויבאֵ  ואומרו  ההוא.  המנהג 
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וזהו  לחזק דבריו בהביא עדים לחזק דבריו, 
ויבאֵ שהביא חזוק לדבריו:

והנה שִנהָ את טעמו בִקרוֹא לו שֵם חדש 
באומרו )לז ג( ויְשְִׂרָאֵל אָהבַ אֶת יוֹסֵף מִכּלָ 
בּנָיָו כּיִ בןֶ זקְֻניִם הוּא לוֹ ועְשָָׂה לוֹ כּתְֹנתֶ 
פּסַּיִם, לומר שאם האב לא יקבל דּבִָּה רעה 
על בניו, ואדרבה ירצה להסתיר הרע שבהם 
הַמְּגלַּהֶ  נאָ  וְיִשְֹ וכלמִָּתו,  חרפתו  היא  כי  יען 
צדקתו  מצד  ע"ה  אבינו  יעקב  אך  מומם, 
והרע,  המום  יסתיר  לא   - האל  עם  ויושרו 
אֵל  עםִ  ביושרו  כי  בבניו,  הוא  אם  ו]אפילו[ 
- תתיַלד לו שנאה על העובר דברו, ויתאכזר 
על בניו נגד אהבתו יתברך. ולזה ]לא אמר 
"ויעקב" אהב, אלא[ וישראל אהב את יוסף 

מכל בניו וגו'.

ועוד יאמר שמצד ששמו ישראל שנצח 
רוֹ של עשו - אהב את יוסף שעזָרַוֹ על זה,  שָֹ
יעקב  בית  "והיה  יח(  א  )עובדיה  שנאמר  כמו 
אש ובית יוסף להבה", שעל כן אמר )לעיל ל 
ויהי כאשר ילדה רחל את יוסף ויאמר  כה( 

יעקב אל לבן שלחני ואלכה אל מקומי וגו', 
]ופירש רש"י: משנולד יוסף - שטנו של עשו 

- בטח יעקב בהקב"ה ורצה לשוב.[ 

ועְשָָׂה לוֹ כּתְֹנתֶ פּסַּיִם, והיתה לו הַכּוַָּנהָ 
שִֹניֵ בניו, אולי ישובו מהרעה  בזה להקהות 
שדּבִֵּר עליהם יוסף אחרי ראותם כבוד יוסף 
עליהם. באופן שמהדבה שדבר עליהם נולד 
יתיישרו  בזה  כי  והכבוד,  ליוסף האהבה  לו 
מֵהַכּוֹת  בְּמֵבִין  גערה  "תֵּחַת  דרך  על  אֶחיו, 

כסיל מאה" )משלי יז י(. 

אכן אֶחָיו - לא זו הדרך אליהם, כי נקְיִִּם 

הם ממה שדבר עליהם, לפי מחשבתם. וגם 
אפשר כי לא שמעו כלל מה שדבר עליהם. 
ויַּרְִאוּ  ד(  )לז  הכתוב  נראה ממה שאמר  וכן 
אֶחיָו  מִכּלָ  אבֲיִהםֶ  אָהבַ  אֹתוֹ  כּיִ  אֶחיָו 
ויַּשְִׂנאְוּ אֹתוֹ ולְֹא יכָלְוּ דּבַּרְוֹ לשְָׁלֹם, ואם 
]"ויראו  לומר  לו  היה  יותר   - הדּבִה  שמעו 
אומרו  ואך  דבִה".  עליהם  שדבִר  אחיו[ 
שגם  לומר  שכוִֵּן  אלא  יתֵרה,  אחיו'  'מכל 
כי העריכו אהבתם כּלֻּםָ, ובערך כּלֻּםָ, אהב 

אותו מכּלֻּםָ:

ולא יכלו דברו לשלום. כבר פירש"י 
ז"ל: "מתוך גנוּתם למדנו שבחן, שלא דברו 
אחת בפה ואחת בלב". ויש להקשות מהיכא 
מפיק לה, ואימא שמשנאתם אותו לא דברו 
שֹונא  כז:(  )סנהדרין  דתנינן  וכהא  שלום,  עמו 
- ]שפסול לדון את שונאו - כיצד[, כל שלא 
דּבִֵּר עמו שלשה ימים באיבה. ונראה דדייקי 
לה מאומרו ולא יכלו, והיה לו לומר בקצרה 
'ולא דברו עמו שלום'. אך אומרו 'ולא יכלו' 
וגו' משמע שהיה להם מונע ומסיר יכולתָם 
הוא  דאִסּורא  אריא  אלא  זה  ואין  זה,  על 
דרביע עלייהו, שלא יכלו ]לדבר[ אחד בפה 

ואחד בלב, ומזה למדנו שבחם:

דברו,  יכלו  ולא  אומרו  לפרש  יש  ועוד 
בעולם:  שנאות  מיני  שני  כי  שנודע  במה 
או שנאה מחמת הרע המגיע לו, כגון דבִר 
השנאה  תתיַלד  רע,  עמו  עשה  או  רע  עליו 
בלב מקבל הרעה. וזו השנאה יש לה תרופה, 
כי תסור על ידי התנצלות העושה הרע, או 
בהתנצלותו כי לא עשה, או בהודות עליה, 
וכיוצא  עויתי  חטאתי  באומרו  יפייסנו  אך 
מזה  שלמעלה  שנאה  ואך  פיוסים.  ממיני 
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שנאה מחמת קנאה,  שאין לה הסרה, היא 
כי לא שייך בה שום פיוס, כי אין דבר רע 

]שנעשה[ מהשנאוי, רק מקנאתו אותו. 

ועל שתי השנאות אלה נראה שהזהירה 
את  תשנא  לא  יז(  יט  )ויקרא  באומרה  תורה 
אחיך בלבבך הוכח תוכיח את עמיתך ולא 
"לא  אומרו  לדקדק  ויש  חטא.  עליו  תשא 
דפשיטא  יתר,  שהוא  בלבבך"  וגו'  תשנא 
שסמך  סמיכה  זו  מה  גם,  בלב.  שהשנאה 
מצות התוכחת לכאן, והיא מצוה בפני עצמה 
ממִּצְות התורה, להוכיח כל אשר יעבור על 

אחת ממצותיו יתברך:

יש  עכשיו,  לפרש  שרצוני  ממה  וחוץ 
בקצת  אשר  חולי  על  להזהיר  שבא  לפרש 
דבר  פלוני  כי  כשומעם  והוא  אדם,  בני 
עליהם רע, בקרבם ישימו אורבם, ולא ידברו 
עמו רע לאמר מדוע ככה עשית, או לפחות 
אולי  תקוה  יש  אז  כי  שנאה  דברי  ידברו 
בשומעו ישתדל להסיר השנאה ההיא, לא כן 
עכשיו נשארת תקועה יתד במקום נאמן. זהו 
שאמר לא תשנא את אחיך בלבבך לבד, אך 
אם תשנאהו - תשנאהו בפיך ובלבבך. ואם 
הוכח תוכיח את עמיתך ולא  יותר,  תיטיב 
תשא עליו החטא שחטא, כי על ידי שתהיה 
השנאה מפורסמת, בנקל תוסר ממך על ידי 

השנאוי בעיניך כאמור:

מיני  לשני  שכוִֵּן  נאמר  דרכנו  וכפי 
באה  שהיא  הקנאה  שנאת  ]א'[  נאָוֹת:  הַשְֹּ
מכח הלב לבד, כי הטבע והלב רע יעזור על 
זה, והשנית - שנאה מחמת חטא שחטא לו. 
 - אחיך  את  תשנא  לא  הזהיר  שניהם  ועל 

בלבבך, מצד לבבך, שתשדד טבעך ותרגילהו 
יִקנה  לא  כי  ליום,  מיום  ההסתפקות  במדת 
רב.  הרגל  ידי  על  אם  כי  הזו  המדה  האדם 
ולזה אמר 'אחיך', כי זה ממה שיסיר הקנאה, 
הוא  וגְדלֻּתָו  טובו  וכל  אחיך,  שהוא  אחַר 
כמי שהוא אליך, כי הוא בשר מבשרך. ואם 
השנאה נתיַלדה לך מחמת חטא שחטא לך, 

הוכח תוכיח את עמיתך:

המלך  שלמה  שהרחיק  מה  עצמו  והוא 
לב  רים  בשָֹ חיי  ל(  יד  )משלי  באומרו  ע"ה 
לדקדק,  ויש  קנאה.  עצמות  וּרְקַב  מַרְפּאֵ, 
להודיע  אך  בעצמות.  וסיים  בבשר  דפתַָח 
בין המסתפק במה שיש  רב  ]כמה[ המרחק 
לו ומַרְפּאֵ חסרונו מחברו במה שיכול, לבין 
לא  מרפא,  לב  לו  שיש  זה  ואמר,  המק�נא. 
די שהעצמות שהם קשי-החתוך - שימלטו, 
אך גם הבשר יְדשַֹֻּן ויחיה, וזהו 'חיי בשרים 
לב מרפא'. והקנאה - לא די שבשרו יכאב, 
אך גם העצמות הקשים ירקבו. ונוכל לפרש 
'לב מרפא' - לשון רפיון שהוא רָפוי בענִיני 
לגדול  להדמות  יתחזק  ולא  ]הזה[,  העולם 
ממנו, זה בשרו חי ורענן ודשן. 'ורקב עצמות 

קנאה'. 

באופן כי זאת השנאה-מחמת-קנאה לא 
שנאת  והיא  יועילו.  לא  כי  בדברים,  תסור 
ולא  אמר  ולזה  ליוסף.  שבטי-יה  השבטים 
מחמת  ששנאתם  מצד  לשלום,  דברו  יכלו 
אביהם  אהב  אותו  כי  אחיו  ויראו  )כדכתיב  קנאה 
מכל בניו וישנאו אותו(, לזה לא יכלו לדבר עמו 

וזהו  לשלום,  מקום  שיהיה  כדי  רע  אפילו 
שנאה  דברי  לדבר  פירוש  לשלום',  'דברו 
שנאתם  היתה  כי  השלום,  יתיילד  שמהם 
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בלא סִבָּה, ולזה לא תוּסָר על ידי הדבור, כי 
לא עשה להם מאומה:

ויַּחַלֲֹם יוֹסֵף חלֲוֹם ויַּגַּדֵ לאְֶחיָו ויַּוֹספִוּ 
עוֹד שְׂנֹא אֹתוֹ. ויַֹּאמֶר אלֲיֵהםֶ שִׁמְעוּ נאָ 
החַלֲוֹם הזַּהֶ אשֲֶׁר חלָמְָתִּי. והְנִּהֵ אנֲחַנְוּ 
והְנִּהֵ  השַָּׂדֶה  בּתְוֹךְ  אלֲמִֻּים  מְאַלּמְִים 
תְסבֻּיֶנהָ  והְנִּהֵ  נצִּבָהָ  וגְםַ  אלֲמָֻּתִי  קָמָה 
אלֲמֹֻּתֵיכםֶ ותִַּשְׁתַּחוֲיֶן לאַלֲמָֻּתִי. ויַֹּאמְרוּ 
לוֹ אֶחיָו המֲָלֹךְ תִּמְלֹךְ עלָיֵנוּ אִם מָשׁוֹל 
עלַ  אֹתוֹ  שְׂנֹא  עוֹד  ויַּוֹספִוּ  בּנָוּ  תִּמְשֹׁל 
לדקדק  יש  ה-ח(.  )לז  דּבְרָָיו.  ועְלַ  חלֲֹמֹתָיו 
ועדֲיִַן לא שמעו  וגו',  ויוסיפו  )פסוק ה(  אומרו 
ו(  )פסוק  נא  שמעו  אומרו  גם  החלום.  סִפור 
שתיבת נא יְתֵרָה ותפלֵה, וכל מאמר שמעו 
נא הוא יתר. גם אומרו קמה וגם נצבה )פסוק 
)שפירש:  ז"ל  ולפירש"י  מובן.  בלתי  שהוא  ז( 
קמה - נזקפה. נצבה - לעמוד על עמדה בזקיפה( קשה, 

שקימת האלומות אינה כקימת האדם, שיש 
קימה בכפיפה, ועל כל פנים קימת האלומות 

אינה אלא בזקיפה. 

שנאת  בראותו  ע"ה  שיוסף  נראה  ואך 
לומר  שִניהם  להקהות  רוצה  הוא  גם  אחיו, 
והוא  תחתיו.  נכנעים  יהיו  כרחם  שבעל 
לומר  הזה,  החלום  נא  שמעו   אומרו 
שמִשּׁ�ם תדעו כי אני גדול מכם, ואין מתקנַא 
קנאה  לכם  ולמה  וגו',  בגבור292  גבור  אלא 
שעםִ  לומר  איפכא,  לפרש  יש  ועוד  עמי. 

ראותי אתכם נמנעים לדבר עמי ולא יאות 
החלום  נא  שמעו  מקום  מכל  עמכם,  לדבר 

הזה לבד:

שהַקּיִמה  נראה  אלומתי.  קמה  והנה 
ועדֲיִַן  לבעל-חי,  היא התעוררות מדומֵם  הזו 
שוכבת, וכענין אומרו )משלי ו ט( "עד מתי עצל 
קימה  שאינה  משנתך",  תקום  מתי  תשכב, 
אלומתי  קמה  וזהו  התעוררות.  אך  ממש 
ונתעוררה ]מדומם לחי בעודה שוכבת[, וגם 

נצבה ]וזקפה קומתה[. 

על  שנאה  להם  נתוספה  אֶחָיו  והנה 
 - שחלם  שבאמירתו-לבד  דהיינו  שנאה, 
ברִנה  בבואו  אך  החלום,  להם  הגיד  קודם 
טוב  חלום  שזה  ידעו   - החלום  להם  להגיד 
אינם  והם293  עמהם  דבריו  כי  ועוד,  ]ליוסף[. 
עוד  ויוסיפו  זה לבד  רוצים לדבר עמו, על 
שנוא אותו. וכשהגיד להם החלום, נתוספה 
שנאה על שנאה. ובדבַרו להם בדברי קנטור 
"שמעו נא", הוסיפו יותר. וזהו על חלומותיו 
ועל דבריו, שדבריו הקשים הוסיפו שנאה, 
אשר  על  וניחמו294ּ  בגחלתו  נכוו  הם  והנה 
פתר להם החלום, ]וזהו ועל דבריו[, דקיימא 
לן )ברכות נה:( חלמא דלא מפשר - כאגרתא 

דלא מִקריָא:

שבפסוקים,  הקושי  מן  לנו  יִרְוַח  ובזה 
אַחרֵ  חלֲוֹם  עוֹד  ויַּחַלֲֹם  אמר  שאחריו 
חלָמְַתִּי  הנִּהֵ  ויַֹּאמֶר  לאְֶחיָו  אֹתוֹ  ויַסְַפּרֵ 
ואְַחדַ  והְיַּרֵָחַ  השֶַּׁמֶשׁ  והְנִּהֵ  עוֹד  חלֲוֹם 
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אֶל  ויַסְַפּרֵ  ליִ.  מִשְׁתַּחוֲיִם  כּוֹכבָיִם  עשָָׂר 
ויַֹּאמֶר  אָביִו  בּוֹ  ויַּגִעְרַ  אֶחיָו  ואְֶל  אָביִו 
לוֹ מָה החַלֲוֹם הזַּהֶ אשֲֶׁר חלָמְָתָּ הבֲוֹא 
לךְָ  להְשְִׁתַּחוֲֹת  ואְַחיֶךָ  ואְִמְּךָ  אנֲיִ  נבָוֹא 
אָרְצהָ. ויַקְַנאְוּ בוֹ אֶחיָו ואְָביִו שָׁמַר אֶת 
הדַּבָרָ )לז ט - יא(. ויש לדקדק שלא ]עשה[ כן 
סִפּרֵ אותו אל אביו.  בחלום הראשון, שלא 
כך  ואחר  בראשונה,  אֶחיו  אל  בסַפּרְוֹ  וגם 
פעם שנית אל אביו ואל אחיו. וגם למה ]לא[ 
ענָוּהוּ-דּבָָר אֶחיו בפעם השניה, כי זה אדרבה 
אומרו  לדקדק  יש  וגם  יותר.  הענין  מְאַמֵּת 
כתב:  ז"ל  ורש"י  מתה.  כבר  ואמו  והירח, 
הבוא נבוא: והלא אמך כבר מתה, והוא לא 
היה יודע שהדברים מגיעים לבלהה שגדִּלְתָּוֹ 
כאמו. ורבותינו למדו מכאן שאין חלום בלא 
להוציא הדבר  נתְִכוֵַּן  ויעקב  דברים בטלים. 
מלב בניו שלא יקנאוהו, לכך אמר לו הבוא 
כך השאר  באמך,  כשם שאי אפשר  נבוא, 

הוא בטל:

וכתב הרא"ם ז"ל: ויש לתמוה למה לגבי 
'הדברים מגיעים לבלהה', אמרו שיעקב אבינו 
לא היה יודע זה, שאִלּוּ היה יודע - לא היה 
אומר "והלא אמך כבר מתה", כי יחוש שמא 
וְיאמרו שאין  ידעוהו בניו ]שהַכּוַָּנהָ לבלהה[ 
ולגבי  קנאתם[,  ]להשקיט  תחבולה  אלא  זה 
'אין חלום בלא דברים בטלים' לא פחד שמא 
ידעו בניו שאין חלום ]בלי דברים בטלים[. עד 

כאן דבריו ז"ל, והניח דבריו בתימה. 

מידי,  קשיא  דלא  נראה  דעתי  ולקוצר 
רש"י  שכתב  שמה  ז"ל  שהבין  כמו  ]ו[דלא 
'ויעקב נתְִכוֵַּן' אינו חוזר אלא לפירוש רז"ל, 
והוזקק רש"י לזה משום שאי אפשר שיעקב 

דברים  בלא  חלום  דאין  הא  ידע  לא  אבינו 
בטלים כמו שכתב הרב ז"ל בתחלת דבריו. 
היה  לא  דלעולם  ז"ל  רש"י  כּוַָּנתַ  נראה  אך 
יודע לא ענין בלהה ולא הא דאין חלום וכו', 
דאם  בעצמו,  ז"ל  הרא"ם  שנתן  מההכרח 
היה יודע, לא היה אומר הבוא נבוא וכו', פן 
ירגישו גם הם במה שהרגיש גם הוא, שכן 
במה  אחרים  שירגישו  לחוש  האדם  טבע 
בדרוש  שכתבנו  כמו  הוא,  גם  שמרגיש 

לשבת הגדול, יְעיָֻּן שם:

ואך מה שהוסיף רש"י 'ויעקב נתְִכוֵַּן' וכו', 
חוזר לשני הפירושים. והוקשה לו דסוף סוף 
מה זו תמיהה על יוסף ומה בידו לעשות? כך 
חלם! ולא על יוסף התלונה, והקושיא לאלהים 
היא, ומה זו תמיהה 'הבוא נבוא', לזה כתב 
'ויעקב נתְִכוֵַּן' וכו' כשם שאי אפשר באמך 
כך השאר בטל. וזאת כּוַָּנתָו, ולא שכועס על 
"כשם  ואומר  עצמו  עם  כּמְִדּבֵַּר  אלא  יוסף, 
ומחלומות  בטל",  כּלֻּוֹ  כך   - אפשר  אי  שזה 
שלא  ידענו  מקום  ומכל  זה.  הוא  שוא  של 
בניו,  מלב  להוציא  אלא  יעקב  כּוַָּנתַ  היתה 
אף  אלמא  הדבר,  את  שמר  ואביו  כאומרו 
על פי שלא הבין קצת מהחלום - לא דחאו 
לגמרי, כי תלה הדבר בחסרון ידיעתו, ושמר 

והמתין לו:

וקודם,  ליְשֵַֹּב.  נוכל  שכתבנו,  מה  ועם 
נציע התכת הכתובים. הנה עם מה שנתבאר 
לו  שפתרו  בעיניהם  רע  ע"ה  שהשבטים 
סוף   - דבריהם בכעס  היו  ו]אף[ אם  החלום, 
סוף נפתר החלום. ולזה, בחלום השני חשש 
יוסף שמא לא ירצו לשומעו כלל, שלא יזרק 
הקדים  לא  לזה  כונה.  בלא  פתרון  מפיהם 
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הנה  'שמעו נא', אך תכף אמר להם  לומר 
חלמתי חלום עוד וגו'. ובאומרו עוד גלִּהָ 
להם שאף אם הוא רוצה הפתרון מהם, אינו 
מפורש   - ]החלום[  שזה  כך,  כל  עליו  חושש 
הוא ]יותר[ מן הראשון, ופתרון הראשון יועיל 
גם לזה השני. וזהו עוד לומר שזה אינו ענין 
חדש, רק תוספת על הראשון, ומפורש הוא. 
והנה הם סגרו הדלת כל מה שיוכלו, ועצרו 
עצמם ולא דברו מטוב ועד רע, ולזה הוזקק 
לילך אל אביו לפתור אותו, כדי שלא יהיה 
כחלמא דלא מפשר, ו]אף[ אם הוא מפורש. 

להקהות  מחזיק  עדֲיִַן  ע"ה  יוסף  והנה 
שיניהם, ושמר עת קבוצם עם אביו, לשמוע 
הם295 כי לא הועילו בשתיקתם, שהרי אביו 
פירשוֹ. וכשהבין אביו ע"ה שכּוַָּנתָו להחזיק 
למה  לומר:  אביו,  בו  ויגער  אז  במחלוקת, 
]לא[ תברח מן המחלוקת עם אחֶיך. ועוד אמר 
לו כי החלום הבל ואין להתפאר בו. ומרחמי 
יותר  בנו  כבוד  ומאהבתו  הבן  על  האב 
מכבודו, גם הוא פירש לו החלום בהבלעה כי 
ולפי האמת,  ואמו.  והירח הם אביו  השמש 
אִם יעקב הוא השמש - כל נשיו יכנֻו בשם 
ירח, שהאשה עם בעלה כירח שמקבלת כל 
מקום  לכל  לרגלו  והולכת  מהשמש,  אורהּ 
רודפת תמיד אחר  המזלות  בכל  ילך,  אשר 
השמש כידוע לתוכנים296. והנה בבוא יעקב 
למצרים, כל נשיו הלכו אתו, והם הם ה'ירח', 
שאינו מְחיָֻּב דוקא להיות אמו, ויעקב נתְִכוֵַּן 

להוציא מלב בניו כפירש"י ז"ל:

ויַּלֵכְוּ אֶחיָו לרְִעוֹת אֶת צֹאן אבֲיִהםֶ 
בּשְִׁכםֶ )לז יב(. במדרש: נקוד על 'את', שלא 
הלכו אלא לרעות את עצמן. וצריך ביאור. 
ולשתות,  לאכול  שהלכו  ז"ל  שפירש"י  ועם 
ונראה  מקודם.  כן  עשו  ולא  מימים  יום  מה 
שעלתה בלבם טינא גם על אביהם שאהב 
את יוסף יותר מכּלֻּםָ, וכראותם כי במרמה 
לא  מאז  להתקיים,  החלום  לפתור  זה  עשה 
והלכו  כבתחִלה,  אביהם  למקנה  לבם  נתנו 
הלכו  ומזה  צערם.  לפכח  ולשתות  לאכול 
יִשָמַע  לבלתי  ומסכֻן,  רחוק  מקום  לשכם, 

הדבר אל אביהם:

ויַֹּאמֶר ישְִׂרָאֵל אֶל יוֹסֵף הלֲוֹא אַחיֶךָ 
אלֲיֵהםֶ  ואְֶשְׁלחָךֲָ  לכְהָ  בּשְִׁכםֶ  ר�עיִם 
אחר  קשה,  קצת  יג(.  )לז  הנִּנֵיִ  לוֹ  ויַֹּאמֶר 
שכבר ידע יעקב אבינו שנאת אחיו אל יוסף, 
איך ערב אל לבו לשולחו, וכבר ידע אפם כי 
עז, ובאפם החריבו כרך גדול, ולא עוד אלא 
אחיך  "הלא  באומרו  בדבריו  שכם  שזכר 
רועים בשכם". אמת שהכתוב הגיד כי הוא 
"משיב חכמים אחור  רצונו,  להפיק  יתעלה, 
ודעתם יסכל" )ישעיהו מד כה(, שאבינו ע"ה לא 
שמעו אזניו מה שפיו מדבר. אך צריך על כל 

פנים לתת קצת טעם למעשה אבינו ע"ה. 

ונראה שיעקב אבינו ע"ה במאמרו רִפּאָ 
השבר במחשבתו באומרו "הלא אחיך רועים 
בשכם", כי זה משפט כל השונאים זה את זה, 
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בהיותם במקום סכנה-מאחֵרים, יעשו שלום 
ביניהם ו'איש את רעהו יעזורו'297נוגו'. וזאת 
מ]הסִבּוֹת[ אשר לא יתיירא יעקב על יוסף, כי 
הן אֶחיו במקום סכנה. שנית, דסוף סוף אחיו 
ורחוק הוא מאד שיבגוד האדם באחיו  הם, 
אביהם  כבוד  מחמת  שלישית,  דמו.  לשפוך 

לא יוכלו ליגע בו. 

באומרו  האלה  הטענות  ג'  רמז  זה  על 
הלא אחיך הם, ורחוק מאד שיזיקוך. שנית, 
רועים בשכם, מקום סכנה, ושם יבקשו עזר 
יתחזק  אדרבה  ושם  אחריהם,  מהרודפים 
לכה  זה,  בכל  נתפייסת  לא  ואם  השלום. 
ואשלחך אליהם, שתלך בשליחותי באגרת 
שלוחה מידי להם, ועל כל הדברים האלה לא 
תירא ולא תחת. והנה יוסף ע"ה לא נתפייס 
בכל זה, ויאמר לו הנני מסור בידך לכל אשר 
רצונך.  נגד  עצמי  על  אחוש  ולא  תחפוץ, 
ומעיו  זוכר  אבינו  יעקב  שהיה  הדבר  וזהו 
מתחתכין, כמאמר רבותינו ז"ל במדרש רבה 

)ב"ר פד יג(:  

ויַּבָיִאוּ  הפַּסַּיִם  כּתְֹנתֶ  אֶת  ויַשְַׁלּחְוּ 
אֶל אבֲיִהםֶ ויַֹּאמְרוּ זֹאת מָצאָנוּ הכַּרֶ נאָ 
הכַּתְֹנתֶ בּנִךְָ הוִא אִם לֹא. ויַּכַּיִרָהּ ויַֹּאמֶר 
כּתְֹנתֶ בּנְיִ חיַּהָ רָעהָ אכֲלָתְָהוּ טָר�ף טֹרַף 
]על  דפתח בשלוח  לדקדק,  יש  לב(.  )לז  יוֹסֵף 
ונראה  עצמם.  הם  ויביאו  וסיים  ידי שליח[, 
שעשו בחכמה וקרעוה לשנים, החצי שלחו 

ממה  וזה  בידם.  הביאו  והחצי  השליח  ביד 
שימעט החשד בהם, כאשר הובא החצי על 
ידי שליח, וגם כן נכִּרָ שהוא מעשה החיות 
אוכלות  הלוכן  ובדרך  והולכות,  הטורפות 
חצי כאן וחצי כאן. ולזה אמרו הכר נא, כי 
החצי,  אלא  בידם  כיון שאין  הכירו  לא  הם 

והוא הכיר על ידי התקרבות החצאין:

להוכיח  שכוְִּנוּ  לומר  נוכל  רמז  ודרך 
עליהם  שהעדיפוֹ  עשה  יפה  שלא  לאביהם 
וזהו  שנאבד.  לו  גרמה  שהיא  זו,  בכתונת 
אם  לו  ליעשות  ראויה  היא  בנך  הכתונת 
רמז  הוא  וגם  עשית.  יפה  שלא  כלומר  לא, 
רעה  חיה  בני  כתונת  באומרו  כן,  בדבריו 
שחיה  גרמה  בני  כתונת  כאומר:  אכלתהו, 
בני  כתונת  כך:  יתפרש  או  אכלתהו.  רעה 
ואפשר  רעה שאכלתהו.  חיה  עצמה  היא   -
כן  האמת  שלפי  נבִָּא,  מה  ידע  ולא  שנבִָּא 
היא  והיא  הכתונת,  היא  לו  שהגורם  הוא 

עצמה חיה רעה אכלתהו:

בסוטה  ז"ל  רבותינו  מאמר  ענין  וזה 
נא  הכר   - לאביו  ]יהודה[  בִּשֵֹּר  בהַכרֵּ  )י:( 
נא  הכר   - בִּשְֹּרוּהוּ  ובהַכּרֵ  בנך,  הכתונת 
רעה  מה  לדקדק  ויש  עכ"ל.  החותמת.  למי 
והרב  עליה.  שנענש  עד  זו  נא'  ב'הכר  יש 
מהראנ"ח ז"ל בסדר מטות פירש לטובה יְעיָֻּן 
ז"ל דברי המדרש רבה  ולא ראה הרב  שם, 
)ב"ר פד יט( דאיתא התם: הכר נא וגו', אמר ר' 

יוחנן: אמר הקב"ה: 'הכר' אמרת, חייך שכך 
עתידין לומר אליך298 וכו'. עכ"ל. מוכח סגנון 
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בלשון  למורגל  כמובן  עונש  שהוא  הלשון 
רז"ל299:

אך נראה כפשוטו, והוא עם מה שנתבאר 
עשה  יפה  לאביו, שלא  תוכחת  כעין  שהוא 
עליהם.  ליוסף300  שהעדיף  הכתונת  בענין 
 - זה שעשית  אם  נא  והכר[  ]ראֵה  וכאומרו 
יפה או לא. וכן שִלּםֵ לו אלהים, שהוכיחתו 
ההרעשה  זאת  כי  לאמר  נא[  ]בהכר  תמר 
ותשרף',  'הוציאוה  העולם  עליה  שהרעיש 
יתפרסם  כאשר  עכשיו  אותה  יעשה  ]לא[ 
לשלוח  לה  די  היה  כי  ממנו,  שהוא  הדבר 
אליו שליח בסתר לאמר כי ממנו הרה, ולא 
תצטרך להוציא החותמת וכו', כי כבר יהיה 
נעקץ יהודה מאשר תודיענו שיש לה עדים 
וכו', אלא שמן השמים  והפתילים  החותמת 

נתנו בלבה זאת, עונש על 'הכר נא':

והוא:  כן,  גם  לזה  קרוב  לפרש  יש  ועוד 
שיהודה - מן הראוי אליו למעט קצת מצערו 
הדברים  בשיסתירו  ע"ה,  אבינו  יעקב  של 
לאמר כי לא ראו ולא שמעו שמץ מִנהֵוּ, ולא 
בא אליהם כלל, שאז אִם על כל פנים יגדל 
יהיה  צערו של יעקב אביו ע"ה, מכל מקום 
מעט,  במעט  ש[יכנס  ]באופן  והכאב  הצער 
ובהרים,  בגבעות  ואנה  אנה  לחפש  שילך 
הכאב  יהיה  אז  מלבקשו  שיתייאש  ואחר 

אולי  מְספֻּקָ  הדבר  יהיה  זאת  גם  ואף  גדול, 
ימצאהו, ו]אף[ אם הוא אפשרות רחוק. לא כן 
עתה, על ידי המצאה זו כי הביאו אליו שמלה 
מגוללה בדמים ]ואמרו לו הכר נא הכתונת 
רעה  שחיה  חלוט  הדבר  שאז  היא[,  בנך 
כלענה  מר  פתאומי  הכאב  יהיה  אכלתהו, 
רחמנא ליצלן, ואף גם זאת כבר יִצָמֵת בלבו. 
ועל זה נענש יהודה שלא בחר אל אביו מן 
הרע מיעוטו. וגם כן שִלּםֵ לו אלהים כשנתן 
בלב תמר לפרסם בושתו, שלא ישאר ספק 
הרע  בחרה  ולא  הרה,  ממנו  כי  לעומדים 
במיעוטו לשלוח אליו בסתר, והוא יעשה - 
באופן-מה שלא יתפרסם הדבר - לאמר כי 
ירגישו  אם  ואף  וכיוצא.  מיתה  מְחיֶֻּבֶת  אין 
קצת העומדים מהתהפכות סברתו, לא יהיה 

הדבר חלוט כל כך, והויא מדה כנגד מדה:

לנְחַמֲוֹ  בּנְֹתָיו  וכְלָ  בּנָיָו  כלָ  ויַּקָֻמוּ 
ויַמְָאֵן להְתְִנחַםֵ ויַֹּאמֶר כּיִ אֵרֵד אֶל בּנְיִ 
אָביִו.והְמְַּדנָיִם  אֹתוֹ  ויַּבֵךְְּ  שְׁאֹלהָ  אָבלֵ 
סרְִיס  לפְוֹטִיפרַ  מִצרְָיםִ  אֶל  אֹתוֹ  מָכרְוּ 
פּרְַעֹה שַׂר הטַַּבּחָיִם )לז - לה, לו(. יש לדקדק 
שהוא יתר ]מה שסיים ויבך אותו אביו[. וגם 
השלום  עליו  אבינו  יעקב  איך  לידע  צריך 
יתרגז כל כך על מתו, מה שלא יאות לאדם 
כמוהו. ורז"ל תירצו )ב"ר סוף פר' פ"ד( שגזרֵה על 

"שםםך",נ ב�יבונ � ע"ענ ע נםשנ עו".נ הַנ כּוַָּ' יםןנ 299בנ
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י יננ  'ה נשבה נןנעה'םןנ' �הניינ"שםםך"נע ינ
 � .עני נ עםפך,נ�בשענששב נה נעי�םנש.ושנ
ע.�םש נ � .,נ בהשענ שע ינ נהפ ,נ ה נ  עשם. נ
ב�ענ � .ע,נ םע �ענשע נםשניהנ נ'י�נ ב�ענ ע'נ

י.ם נ.ענונ'י,נ ש ינ.שונ ע �םה נ.י פןנפש הנ
ביבונ יינ ע� .,נ עםפךנ בהשענ שע ינ בנים.,נ
'שםםך'נע ינה נשע,נ  בונשההם�ענהבונ ע נםש נ
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המת ]להשתכח מן הלב[ ולא על החי. ועדֲיִַן 
צריך לידע, יעקב אבינו מאי דעתיה. ונראה 
שהודיענו הכתוב שדבר חדש נמצא ביעקב 
 - מת  על  כל המתאבל  הנה  כי  ע"ה,  אבינו 
הנעשים  בדברים  מתאבל  הוא  רבים  ימים 
בפועל, כגון מניעת גלוח שער ראשו ולבישת 
אף  לעשותו  יוכל  זה  וכיוצא, שכל  שחורים 
כן  יעשה  מקרבו,  המות  מר  סר  כבר  אם 
לכבוד המת, ולהודיע לבני האדם איך חביב 
עליו ומכבֻד עליו המת. אכן הבכי איננו דבר 
כשעדֲיִַן  לא  אם  בפועל,  לעשותו  בו  תלוי 
אותו  ויבך  וזהו  המת.  על  בקרבו  לבו  חם 
וכיוצא,  שחורים  לבישת  שלא-לבד  אביו, 
אף גם בכה עליו ימים רבים, כי הכאב לא 
יעקב  ואמנם  המות.  מר  כיום  מקרבו  סר 
אבינו התיר זה לעצמו יען כי לא מת לפניו, 
ועדֲיִַן היה מקוַה אולי באפשרות רחוק רחוק 
מאד ימָּצא יוסף, וכל שכן לצד רוח הקודש 
נשאר   - נסתלקה  ו]גם[ אם  בקרבו,  שהיתה 
רושמה, ולא יפסיק האדם הבכי כי אם על 

דבר שאין תקוה ממנו:

והוא לדעתי ענין הכתוב )ישעיה סו י( שמחו 
המתאבלים  כל  וגו'  בה  וגילו  ירושלם  את 
אֶבל  לבם  אל  משיבין  שאין  אלו  כי  עליה, 
ירושלם - יען יחשבו אותה כמת שכבר מת 
והבכי להם הפסד, ואורך הזמן ישכחנה כמת 
שנשכח מלב, אבל המתאבלים עליה - מורה 
ולזה  ]מהגלות[,  לחזור  תקוה  יש  כי  ]הדבר[ 
והאבל  המספד  יגדל  הזמן  ברבות  אדרבה 
לאמר "עד מתי אלהים תשכחנו נצח" )תהלים 
וכמו  לשמוח בה,  שיזכו  הם  הם  ולזה  ב(.  יג 

יְעיָֻּן  איכה  לשבת  בדרוש  בזה  שהארכתי 

שם. ולזה אמר והמדנים מכרו וגו', וכאומרו: 
ועל ידי כך יש תקוה, והיא ]הנותנת[ שהתיר 
שעשה  מה  לעשות  אבינו  יעקב  ל]עצמו[ 
תועלת  בזה  שיש  כיון  לבכותו,  ]שהמשיך 

שאולי ימּ�צא יוסף[:

ועוד יש לפרש בדקדוק הכפל חיה רעה 
לומר שאחד  יוסף,  טורף  טרוף  אכלתהו 
משניַם יקרֶה לו: או שחיה רעה אכלתהו - 
היא סטרא אחרא שנקראת 'רע', לומר: שעל 
ידי שהלך מאתו והוא בחור עםִ יפה מראה, 
רחוק הוא שישאר בצדקתו, או טרוף טורף 
- מיתה ממש. ולזה לא קבל תנחומין, ואמר 
כי ארד אל בני אבל שאולה דהיינו להצילו 
יצחק,   - אביו  אותו  ויבך  ולזה  מגיהנם. 
)מדרשים ופירוש רש"י(, לצד חששת החטא, אף 

שידע שהוא חי:

מֵאֵת  יהְוּדהָ  ויַּרֵֶד  ההַוִא  בּעָתֵ  ויַהְיִ 
אֶחיָו ויַּטֵ עדַ אִישׁ עדֲֻלּמִָי וּשְׁמוֹ חיִרָה )לח 
א(. יש לדקדק אומרו "בעת ההיא" יתֵרה. גם 
אומרו "וירד יהודה" וגו' מה זו. גם אומרו "עד 
איש" וגו', וכבר דרשו רז"ל. ונראה שיהודה 
לעצמו  חשש   - אביו  צער  גודל  בראותו   -
מעוָן אביו וירד מאת אחיו, גלָהָ למָקום שאין 
מכירין אותו ]כדי[ להצטער בצער אביו, או 
ולא  נו.(,  )ברכות  עון"  מכפרת  "גלות  דרך  על 
גלותו  אין  אז  כי  חשוב  למקום  לילך  רצה 
'ויט'  ויהיה  עדֻלמי,  איש  עד  ויט  אך  גלות, 
)ש"ב כב  וירד"  "ויט שמים  לשון הרכנה כמו 
וזהו  י(, שזלזל בעצמו לילך עד איש עדלֻמי, 
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דקדוק "עד איש", וכל זה לקבל צער על צער 
אביו:

ויַּרְַא שָׁם יהְוּדהָ בּתַ אִישׁ כּנְעַנֲיִ וּשְׁמוֹ 
שׁוּעַ ויַּקִּחָהֶָ ויַּבָֹא אֵליֶהָ )לח ב(. קצת קשה, 
'ויקח  לומר  לו  היה  ובקיצור  יתֵרה,  שהיא 
כּוַָּנתָו  היתה  שלא  לומר  אך  וכו'.  אשה' 
מִתְּחִלּהָ לבקש על אשה, אך וַיִּקרֶ מקרה, ראה 
שם אשה וישרה בעיניו ויקחה ויבא אליה. 
וכל זה להורות מה שכתבנו, כי ההליכה לא 
בצער  היה  וטרוד  מִצַערַ,  אלא  שם  היתה 

אביו, אך ראה שם אשה ולקחה וכו':

ער  מלידת  הכתוב  סִפּוּר  בענין  אך 
ואונן ושלה וכו' )לח ג-ה( שאין צורך לו, וגם 
תמיד מזכיר הכתוב לידת ער ואונן: בפרשת 
כו  )במדבר  פנחס  ובפרשת  יב(,  מו  )לקמן  ויגש 
יט(, שהוא תמוה. גם צריך להבין שמותיהם 

פה(  פר'  )ב"ר  ז"ל  אומַר שרבותינו  טיבם.  מה 
אמרו  רבה.  במדרש  זה  על  אותנו  העירו 
יוסף,  של  במכירתו  עוסקים  השבטים  שם: 
והקב"ה עוסק בלידתו של משיח וכו'. ע"כ. 
בזה אני אומר שהוא יתעלה 'מגיד מראשית 
אחרית'301, עשה סימן על זה ביהודה שמזרעו 
לשני  סימן  עשה  ובו  המשיח,  מלך  יצא 

המקדשות שנחרבו. 

ונקרא  ראשון,  לבית  סימן  עֵר  ויהיה 
'ער' שבו היתה שכינה, ובית המקדש ]השני 
לא[ נקרא 'ער', כי לא נגלית שכינתו בבית 

שחסרו,  דברים  מחמשה  אחד  שהיא  שני, 
את  בִטל  הוא  'אף  מח.(  )סוטה  וכמאמרם 
תישן  למה  עורה  אומרים  שהיו  המעוררים 
ה'', דהיינו חסרון גלִּוּי שכינה. ולזה ויהי ער 
ה',  וימיתהו  ה'  בעיני  רע  יהודה  בכור 

שהוא סימן שנחרב.

שהוא  לאונן  יהודה  ויאמר  כך  אחר 
בית שני שהיה באנינות, שחסר העקִּרָ שהיא 
גלִּוּי שכינה, וירע בעיני ה' אשר עשה וימת 

גם אותו. 

שבי אלמנה,  יהודה  ויאמר  כך  אחר 
ארוך  זמן  כך  כל  היה  לא  לאונן  ער  בין  כי 
]כמו[ אחר אונן, ]ולזה, אחר שמת אונן, אמר[ 
ימים  רבים  ימים  אביך  בית  אלמנה  שבי 
ארוכים, הוא גלותנו המר הארוך, עד יגדל 
שלה, הוא הבית האחרון שכולו שלם. ועוד 
ירמוז שלה בחילוף שי'ן בסמ'ך302 לשון 'סלה' 

לשון התמדה. 

שהוא  וזרח,  בפרץ  ועסק  שלה  והניח 
פורץ  שהוא   - ]פרץ[  המשיח:  למלך  רמז 
גבול,  לו  ואין  עו:(  יבמות  )עיֲֵּן  דרך  לו  לעשות 
כענין "ופרצת ימה וקדמה" )לעיל כח יד( שהיא 
נחלה בלי מצָרים כמו שאמרו רז"ל )עי' ברכות 
נא.(, וכמו שכתבנו בדרוש לשבת, כן טובת 

וזרח  ותכלית.  גבול  לה  אין  המשיח  מלך 
אורך  בא  כי  אורי  "קומי  נתקיים  - שבימיו 

םשהםענב נםב 301בנ
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ירמוז  וגם  א(.  ס  )ישעיה  זרח"  עליך  ה'  וכבוד 
לעולם האחרון שכולו שבת וכולו אור:

שהקב"ה  שם(  )ב"ר  רז"ל  דרשת  וכלפי 
עוסק במלך המשיח, יאמר ותאמר חותמך 
רמז  הוא  בידך  אשר  ומטך  ופתילך 
למאמר הכתוב )ישעיה יא ב( ונחה עליו רוח 
ה', רוח חכמה ובינה, רוח עצה וגבורה, רוח 
דעת ויראת ה'. כנגד ג' רוחות אלו אמרה לו: 
חותמך - כנגד רוח חכמה ובינה, שהחותם 
משפט,  דבר  כל  על  לחתום  לחכמים  הוא 
וגם שעל פיהם נחתם כל ריב וכל נגע כפי 
רוח דעת  ופתילך - כנגד  מה שיגזרו עליו. 
ציצית  של  הפתילים  ידי  שעל  ה',  ויראת 
נזכר האדם ממצות ה' ויראתו. ומטך - כנגד 
רוח עצה וגבורה שבט מושלים. וכתיב ויתן 

לה ותהר לו. 

וגבורה  חכמה  כנגד  לכוְַּנם  יש  ועוד 
ועושר: חותמך - עושר, ופתילך - חכמה, על 
ופירש רש"י שם:  ו,  ג  )ישעיה  לכה"  "שמלה  דרך 
עשיר אתה בתורה ומחוֶֻּרת היא בידך כשמלה. ועי' גם 

במסכת שבת קיט:(, ומטך - גבורה. 

כסותה  "שארה  כנגד  לכוְַּנםָ  יש  ועוד 
חותם  הוא   - וחותמך  י(.  כא  )שמות  ועונתה" 
הברית מילה שחתם בבשרינו ]רומז לעונה[, 
ופתילך - כנגד כסותה, ומטך - כנגד שארה 
ומשענת[  מַטֵה  ]לשון  משען  המזונות[,  ]אלו 
כו  )ויקרא  בקללה  וכתיב  מים,  ומשען  לחם 
לו  ]ואמרה  לחם".  מטה  לכם  "בשברי  כו( 
תמר סימנים אלו[ לרמוז לו שיקחנה לאשה 

]ויתחיב לה בשלשה דברים אלו[:

ויַּטֵ אֵליֶהָ אֶל הדַּרֶֶךְ ויַֹּאמֶר הבָהָ נּאָ 

הוִא  כלַּתָוֹ  כּיִ  ידַָע  לֹא  כּיִ  אֵליַךְִ  אָבוֹא 
ותַֹּאמֶר מַה תִּתֶּן לּיִ כּיִ תָבוֹא אֵליָ )לח טז(. 
קצת קשה אומרו 'ויט', וגם אומרו 'אל הדרך', 
הישר,  מהדרך  היציאה  על  מורה  שהנטיה 
והדרך מורה על הדרך הישר. ונראה שרמז 
הכתוב כי כל מעשה יהודה בגזרֵה ובהשגחה, 
כי לא היה ראוי לאותו מעשה לבעול אשה 
על אם הדרך כאחד הרֵקים ח"ו, אך מיד ה' 
היתה זו. וזהו ויט אליה לומר שלא זהו דרכו 
ועשה דבר  ומנהגו  ומנהגו, אך נטה מדרכו 
זה. וכי תימא, מן השמים איך הניחוהו, לזה 
אמר אל הדרך הישר המזמֻן, שאם לפי אופן 
בדרך  מקום  מכל  זרַ,  מעשהו  היה  המעשה 
ישרה ומזומנת הלך כפי רצון העליון, שיוליד 
יקטרגו  שלא  נסתר  באופן  המשיח  מלך 
קפח  )דף  הקדוש  בזוהר  כדאיתא  מלמעלה, 
'ויט'  המאמרים  שני  שצדקו  באופן  ע"ב(. 

אליה אל 'הדרך':

לשון הכתוב  ומזה הלשון מפורש אצלי 
וגו',  אל תט באף עבדך  כז(  )תהלים  באומרו 
מדרכיך"  ה'  תתענו  "למה  דרך  על  יאמר 
)ישעיה סג יז(, שעל ידי רבוי היסורין שלא יוכל 

האדם לסבול, נוטה מהדרך הישרה ומהרהר 
אחר מדותיו יתברך. וזהו 'אל תט באף עבדך', 

שלא תטני מדרך הישרה על ידי אפך. 

ועוד יש לפרש 'אל תט באף עבדך', הנטיה 
מדרך  אטה  כאשר  כי  יאמר  לטובה.   - הזו 
ידי רחמים.  על  הישרה, לא תטני באף, אך 
אך  ה'  יסרני  י(  )ירמיה  בכתוב  אומרו  והוא 
ולכאורה  במשפט, אל באפך פן תמעיטני. 
כאומר:  שחר,  לו  אין  תמעיטני'  'פן  אומרו 
וכל  יהיה לי כאב במכות'.  'לא תכני, שמא 
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יהיה לו כאב, שעל  'פן', שודאי  שכן אומרו 
כן מכהו. 

ז"ל  רבותינו  מאמר  פי  על  יאמר  אך 
כל  אהבה,  של  יסורין  הם  אלו  ה.(  )ברכות 

'יסרני  אמר  ולזה  תורה.  בטול  בהם  שאין 
תרצה  כאשר  כי  יאמר  במשפט',  אך  ה' 
במשפט  יהיה  בתשובה,  ולהשיבני  ליסרני 
'פן  יסורין מכוערים.  יהיו  ולא  וגבול,  במדה 
יגרמו  היסורין  פן  לומר  רוצה  תמעיטני', 
שאתבטל   - והוא  שכוִַּנתְָּ,  ממה  חוץ  רעה 
כן  גם  והוא  מתורתך.  ואתבטל  מעבודתך 

]פירוש הכתוב[ 'אל תט באף עבדך':

מַצלְיִחַ  אִישׁ  ויַהְיִ  יוֹסֵף  אֶת  ה'  ויַהְיִ 
ויַהְיִ בּבְיֵת אדֲ�ניָו המִַּצרְִי )לט ב(. קצת קשה 
יהיה.  והיכן  פשיטא,  אדוניו'  'בבית  אומרו 
לעבדים,  הַמְּיֻחָד  בבית  היה  שלא  לומר  אך 
אך בבית אדוניו ממש, מהיותו גדול בעיניו. 
ועוד יש לפרש "ויהי איש מצליח ויהי בבית 
פו(  וב"ר פר'  יג:  )סוטה  רז"ל אמרו  וכו',  אדוניו" 
שקנְאָוֹ לתשמיש ומן השמים סרסוהו. ולזה 
אמר 'ויהי איש' היפך כּוַָּנתַ פוטיפר, ועל ידי 

כן 'ויהי בבית אדוניו'303:

אֹתוֹ  ויַשְָׁרֶת  בּעְיֵניָו  חןֵ  יוֹסֵף  ויַּמְִצאָ 
ויַּפַקְִדֵהוּ עלַ בּיֵתוֹ וכְלָ ישֶׁ לוֹ נתַָן בּיְדָוֹ. 
כּלָ  ועְלַ  בּבְיֵתוֹ  אֹתוֹ  הפִקְִיד  מֵאָז  ויַהְיִ 
ויַבְרֶָךְ ה' אֶת בּיֵת המִַּצרְִי  ישֶׁ לוֹ  אשֲֶׁר 

אשֲֶׁר  בּכְלָ  ה'  בּרְִכּתַ  ויַהְיִ  יוֹסֵף  בּגִלְלַ 
קצת קשה  )לט ד ה(.  וּבשַָּׂדֶה  בּבַּיַתִ  לוֹ  ישֶׁ 
פתח ב'ביתו' וסיים ב'כל אשר יש לו', ובכלל 
מאתים מנה, ודי היה באומרו כל אשר יש לו. 
ואך נראה שתְּחִלּהָ מִנהָוּ על ביתו, וכשראה 
הצלחתו מִנהָוּ על כל אשר יש לו. וכן קאמר 
)לט ד( ויפקִדהו על ביתו והדר וכל יש לו נתן 

בידו, ואמר אחר כך ויהי מאז הפקיד אותו 
שניהם  וכנגד  לו.  יש  אשר  כל  ועל  בביתו 
בית  את  ויברך  אמר  ביתו  כנגד  אמר: 
בירך  בביתו  אותו  שהפקיד  שמאז  המצרי, 
ה' את בית המצרי, ומאז שהפקיד אותו על 
כל אשר יש לו, ויהי ברכת ה' בכל אשר יש 

לו וכו':

יוסף חן בעיניו וישרת אותו  וימצא 
ד(. קצת קשה,  )לט  וגו'  ביתו  על  ויפקדהו 
אבל  יְשׁ�רֶת.  מציאות-חן  בלא   - דהשירות 
על  איכה  )ילקוט  ז"ל  רבותינו  מאמר  ענין  הוא 
נעשים  שהולכים  מקום  בכל  עם(  רבתי  פסוק 

במדרש  שספרו  וכמו  לאדוניהם,  שׂ�רים 
עבד  שקנה  אותו  על  הנ"ל(  הפסוק  על  )איכה 

מירושלים, ובראות חכמתו - הושיבו במטה 
]ומשרת[ לפניו ושומע  ]האדון[ משמש  והיה 
חכמתו. וזהו שאמר 'וימצא יוסף חן, וישרת' 

האדון 'אותו' - ליוסף. 

ולפי פשוטו וישרת אותו - לעצמו, ולא 
ז"ל.  הרמב"ן  פירש  וכן  ביתו,  ובני  לבניו 
לפעמים   - לומר, מתיקוני העבדים  יש  ועוד 

עשבםינ שבןנ �ישונ �" נ  בונ שנ  'ה נ 'ויענ 303בנ
'יםש'נ  ינ'ה' ע נ יוי ניהנפ �םפו,נ עםענם יףנ
'שיונ נןנ ם�םנ ה נ ש" ,נ נישענ עשבםינ עם הנ בןנ

 עם הנ..םהני� 'ם נעבהום,נשיינ יננן,נ ינעםענ
עק."ענבשיםו נ..םהני� 'ם נ ק  ןננ�ענש" ב
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'וימצא  אמר  לזה  לסחורה.  אותם  קונים 
יוסף חן וישרת אותו' ]ולא מכרו לאחר[. עוד 
שהיה  ועוד  וגו',  חן  יוסף  וימצא  לפרש  יש 
זריז בשירות ]וזהו וישרת אותו[, ועל ידי כן 
נאמר  שהשירות  לפרש  יש  ועוד  ויפקדהו. 
ענינים  על  והעבדות  קלות,  מלאכות  על 
קשים, וכאומרו "יהושע בן נון משרת משה" 
חן",  יוסף  "וימצא  אמר:  ולזה  א(,  א  )יהושע 

]ולכן[ "וישרת" ולא 'ויעבוד': ]ולומר שמחמת 
שמצא חן בעיניו לא נתן לו כי אם השירות 

ולא העבדות הקשה[.

ונשאר לדקדק אומרו ויברך ה' את בית 
הזה  ה(, שהביאור  )לט  יוסף  בגלל  המצרי 
'את ביתו בגללו'. אלא  לו לומר  והיה  תפל, 
שכוִֵּן להגדיל גדלֻת יוסף, שכל כך גדלה זכותו 
והשגחתו יתברך עליו עד שדבקה ההשגחה 
בערל טמא מצרי שמעשיהם משֻנים, כענין 
שכתוב )ויקרא יח ג( כמעשה ארץ מצרים וגו' 
המצרי  בית  את  ה'  ויברך  וזהו  תעשו.  לא 

הנקלהֶ - בגלל יוסף הצדיק:

ויַּעַזֲֹב כּלָ אשֲֶׁר לוֹ בּיְדַ יוֹסֵף ולְֹא ידַָע 
הוּא  אשֲֶׁר  הלַּחֶםֶ  אִם  כּיִ  מְאוּמָה  אִתּוֹ 
מַרְאֶה  ויִפהֵ  תֹאַר  יפְהֵ  יוֹסֵף  ויַהְיִ  אוֹכלֵ 
זה, לא-לבד שמִנהָו על  ו(. אמר שאחרי  )לט 

לו,  אשר  כל  שעזב  אלא  לו,  יש  אשר  כל 
כך  ואחר  בעניָניו,  כלל  משתדל  היה  שלא 
ולא ידע אתו מאומה, שלא היתה לו ידיעה 
מכל אשר יש לו, שהיה בדעתו משולל מכל 
אשר יש לו, ולא היה יודע כי אם הלחם וגו':

ותִַּשָּׂא  האֵָלּהֶ  הדַּבְרִָים  אַחרַ  ויַהְיִ 

אֵשֶׁת אדֲ�ניָו אֶת עיֵניֶהָ אֶל יוֹסֵף ותַֹּאמֶר 
הדברים.  ז(. קשה, מה הם  )לט  עמִִּי  שִׁכבְהָ 
הצלחת  בראותה  אדוניו  שאשת  ונראה 
יוסף עם אדוניו, אז מלאה לבה לתבוע ממנו 
כאומרת  כבודה  שבזתה  הנבלות,  כאחת 
יוסף  שלמעלת  מזאת',  עוד  'ונקלותי  בלבה 
לרחוץ  שפחה  תהיה  הלואי  בדעתה  דנה 
שתתבע  זה  על  דעתה  נתנה  ולזה  רגליו. 
עם   - ליופיו  יוסף  לחמדת  כי  לעְבַדְהָּ,  בפיה 
כל זה לא תבזה כבודה להיות עםִ עבדה, וכל 
שכן לתבוע ממנו, אך אחר הדברים האלה 
את  ותשא   - והצלחתו[  גדְלֻּתָו  ]שראתה 

עיניה, בצרוף הצלחתו ויופיו כאמור:

אֵיננֶּוּ גדָוֹל בּבַּיַתִ הזַּהֶ מִמֶּנּיִ ולְֹא חשַָׂךְ 
אַתְּ  מְאוּמָה כּיִ אִם אוֹתָךְ בּאַשֲֶׁר  מִמֶּנּיִ 
אִשְׁתּוֹ ואְֵיךְ אֶעשֱֶׂה הרָָעהָ הגַּדְ�להָ הזַֹּאת 
כי  יאמר,  ט(. הכפל  )לט  לאֵלֹהיִם  וחְטָָאתִי 
יש עבֵרות מצד השכל ויש מצד הדת, אמר 
לאדוניו  שהרעה  הדברים:  שני  ]יש[  שבזה 
היא  לאלהים  והחטא  השכל,  רעת  היא 
רעת הדת גם כן. ואך נראה עוד שלראותו 
- יוסף - ]את[ תוקף יצרה, ידע כי לא תתפייס 
ידעה  כבר  כי  לאלהים,  לה שיחטא  באֱּמוֹר 
כן  דעת  שעל  ובודאי  מְפרְֻסָם,  שזה  אותו, 
ולזה בא  תבעתו לעבֵרה שתחטא לאלהים. 
תתחרט  אולי  השכל,  מצד  דבר  לה  לחדש 
מצד השכל. ועד היום יש בני אדם נמנעים 
]מן החטא[ מצד דרך ארץ, וחוטאים בדברים 
הכתובים בתורה. ואומרו וחטאתי לאלהים 
בא לחדש לה שיחטא לאלהים חטא גדול, כי 
לגודל הרעה שיעשה לאדוניו, יחטא לאלהים 
על העלבון מלבד חטא הזנות המְפרְֻסָם לה. 
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פס'  )לעיל  באומרו  שמה  להזכיר  והאריך 
ח( ויאמר אל אשת אדוניו הן אדני לא ידע 
"ויאמר  בקיצור  אמר  ]ולא  בבית,  מה  אתי 
לה"[ לומר שעל כן נטפל להשיבהּ ולא דחפהּ 
יען כי  ותו לא,  לו למאֵן  והיה  באַמָּת הבנין 

היא אשת אדוניו:

ואמנם להבין הרעה הזו מה היא, כי אי 
אפשר לומר מצד שתאסר עליו, דהא לבן נח 
לא תאסר האשה בבוא אליה איש נכרי. ואך 
בזה תפרוק מעליה  כי  מבואר מצד השכל, 
מורא בעלה ואהבתו, וכענין שכתוב )במדבר 
ה יב( "ומעלה בו מעל". ויותֵר עםִ דברי רז"ל 

)סוטה ג:( זנותא בביתא כי קרייא לשומשמי. 

והוא אצלי מאמר הכתוב )משלי כד טו( אַל 
רִבְצוֹ,  תְּשַׁדּדֵ  אַל  צדִַּיק  וְהֵ  לנִ רָשָׁע  תֶּאֱרֹב 
אשתו  עם  לזנות  אליו  תארוב  שלא  יאמר 
תשדד(  )שאל  יגרום  שבזה  שלו,  הנוה  שהיא 
עם  לזנות  ידי שתארוב  רבצו, שעל  ]לשדד[ 
אשתו אתה משדד רבצו, שכל אשר בביתו 
תמשוך  כאשר  השודדים,  לזונים  יהיה 
אשתו,  זו  'רבצו'  יאמר  ועוד  לזנות.  אשתו 

שתאסרנה עליו.

הןֵ אדֲ�ניִ לֹא  )פס' ח(:  יוסף  והוא שאמר 
ידַָע אִתִּי מַה בּבַּיָתִ וכְֹל אשֲֶׁר ישֶׁ לוֹ נתַָן 
בּיְדִָי, רוצה לומר מצד ההצלחה שראה בי, 
ואיך אהיה אני כגורם לחרבן ויהיה הסנגור 

נהפך לקטגור:

ולְֹא  יוֹם  יוֹם  יוֹסֵף  אֶל  כּדְַבּרְָהּ  ויַהְיִ 
שָׁמַע אֵליֶהָ לשְִׁכּבַ אֶצלְהָּ להִיְוֹת עמִָּהּ. 
לעַשֲׂוֹת  הבַּיַתְָה  ויַּבָֹא  הזַּהֶ  כּהְיַּוֹם  ויַהְיִ 
שָׁם  הבַּיַתִ  מֵאַנשְֵׁי  אִישׁ  ואְֵין  מְלאַכתְּוֹ 
לומר:  רוצה  עמה[  ]להיות  יא(.  י  )לט  בּבַּיָתִ 
אפילו להתייחד עמה ]בבית אחד לבדם לא 
שמע לה[. אך כהיום הזה, לחושבו שאין איש 
מאנשי הבית שם בבית, דן בדעתו שגם היא 

הלכה לה, ולזה ויבא הביתה וגו': 

אִשְׁתּוֹ  דּבִרְֵי  אֶת  אדֲ�ניָו  כשְִׁמֹעַ  ויַהְיִ 
אשֲֶׁר דּבִּרְָה אֵליָו לאֵמֹר כּדַּבְרִָים האֵָלּהֶ 
אדֲ�ניֵ  ויַּקִּחַ  אַפּוֹ.  ויַּחִרַ  עבַדְּךֶָ  ליִ  עשָָׂה 
יוֹסֵף אֹתוֹ ויַּתְִּנהֵוּ אֶל בּיֵת הסַֹּהרַ מְקוֹם 
שָׁם  ויַהְיִ  אסֲוּרִים  המֶַּלךְֶ  אסֲיִרֵי  אשֲֶׁר 
דברה,  ששקר  ידע  כ(.  יט  )לט  הסַֹּהרַ  בּבְיֵת 
לנגוע  לבו  ]ש[יִמְלאְֵנוּ  לעבד  אפשר  אי  כי 
כי על  באשת אדוניו אם לא בהשתדלותה, 
כל פנים יירא על נפשו מאדונו, ומה יעלה על 
רוחו לכבוש אשת אדוניו והיא צועקת, וידע 

שהכל מאתה, ויחר אפו עליה. 

שפּתִָּהוּ  אותו.  יוסף  אדוני  ויקח  ואך 
בדברים304 לאמר: 'עשֵה למען אדנותי עליך', 
חרפתי  שתכסה  לומר   - יוסף"  "אדוניֵ  וזהו 
בבִזוי  ולא  בכבוד  הסוהר  בבית  בישיבתך 
הסוהר,  בבית  שם  ויהי  עלי.  מחסורך  וכל 

היה כמו שהיה בבית אדוניו305:
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שלא  וגו'.  אדוני  ויקח  לפרש  יש  ועוד 
נהג בו מנהג האסורים לתתם ביד השלוחים 
להוליכם לבית הסוהר, רק לקחו בידו בכבודו 
ובעצמו, וזהו ויקח אדוני יוסף אותו וגו'. גם, 
יומים,  או  יום  דעתו לשבת שם  היה  תְּחִלּהָ 

ואך מן השמים ויהי שם בבית הסוהר:

ועוד יש לפרש ויקח אדוני יוסף. שתְּחִלּהָ 
וקצרות  ארוכות  עמו  כמטייל  עצמו  עשה 
עליו  ורמז  הסוהר,  לבית  עמו  שנכנס  עד 
וגו', שלקחו  ויקח אדוני  וזהו  ותפשוהו שם. 
רמז  כך  ואחר  אדוניהם,  עם  כדרך העבדים 
זה  וכל  הסוהר,  בבית  שם  ויהי  וזהו  עליו, 
גנאי  הוא  כי  החוצה  יוסף  קול  ישמע  לבל 
להגיד  עצמו  ינצֵַל  פנים  כל  על  יוסף  כי  לו, 
האמת. ודו"ק, ויתיישבו דקדוקים רבים שלא 

להאריך:

ויַּשְִׁאַל אֶת סרְִיסֵי פרְַעֹה אשֲֶׁר אִתּוֹ 
במְִשְׁמַר בּיֵת אדֲ�ניָו לאֵמֹר מַדּוּעַ פּנְיֵכםֶ 
רָעיִם היַּוֹם )מ ז(. וכל הביאורים הללו יתֵרים 
ובקיצור  קיימינן,  פרעה  דבסריסי  ותפלים, 
מדוע  לאמר  אותם  'וישאל  לומר  לו  היה 
הדבר  מתפרש  אמנם  היום'.  רעים  פניכם 
יצטרך  החלום  פותר  כי  הטבעיים,  בדברי 
להשקיף על החולם, על מהותו ועל ענין שהוא 
בו, ועל פי הדבר שיהיה - יפתור החלום לרע 
שהם  השקפתו  בצֵרוף  יוסף,  וכן  לטוב.  או 
אותם  שאל  במשמר,  ושהם  פרעה  סריסי 

מדוע פניכם רעים, כי הוא כבר ידע שחלמו 
הזועפים  פניהם  ]מראה[  יורה  כן  כי  חלום, 
ואחר  אדם.  כל  כשאר  היו  ובלילה  בבקר, 
שידע שהם סריסי פרעה ובמשמר וכו', ידע 
שקרוב הפתרון לחלומם, ולזה פתח לשאול 

מדוע פניכם רעים היום:

)חולין צב. וב"ר על פסוק זה( פירשו  ובגמרא 
חלום שר המשקים על גאולתם של ישראל 
הגיע   - נצה"  "עלתה  אמרו:  וכן  ממצרים, 
ויש להקשות  וכו'.  ליגאל  ישראל  זמנן של 
וליוסף  זה לערל טמא מצרי,  מה ענין חלום 
]להתגלות חלום זה[. אכן מבואר  היה צריך 
הדבר עם דברי הזוהר כי על ידי שליטת יוסף 
במצרים קודם שליטת המצרים על ישראל, 
על ידי כן היתה הגאולה. וזה טעם לחלום שר 
המשקים, כי על ידי חלום שר המשקים נתגדל 
כן  ידי  ועל  הטבעית,  הסִּבָּה  הוא  כי  יוסף, 
נגאלו ישראל. ולזה באו שתי הכּוַָּנות בחלום 
]לחלום  הראשון  הפירוש  כי  המשקים,  שר 
]לחלום  השני  הפירוש  גרם  המשקים[  שר 
המשקים,  שר  ]של  גדְלֻּתָו  ידי  שעל  פרעה[, 
שנתגדל כפתרון חלומו על ידי יוסף[, הזכיר 
]את[ יוסף ונתגדל על המצריים, והוא הגורם 
ענינים  ברוב  החלום  ובא  ישראל.  לגאולת 
הדבור  וכמו שנרחיב  זה,  עם  זה  מתאחדים 

בזה בפרשת מקץ בס"ד. 

ברוך ה' לעולם אמן ואמן:


