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אלו  בפסוקים  כּלָלַ  ע"ה  המלך  שלמה 
זה  סמוכים  זו  בפרשה  שנזכרו  ענינים  שני 
לזה: מצות הבאת הבִּכּוּרִים, ולקבל מוּסָר ה' 
ולהגות בו באמרי פיו. ולזה אמר כבד את ה' 
מהונך ומראשית כל תבואתך. וסמך לו מוסר 

ה' בני אל תמאס ואל תקוץ בתוכחתו:

המלך  בזה שלמה  לפרש שכֵּון  יש  ועוד 
ע"ה, יען כי יאמרו המושלים, רבותינו ז"ל, כי 
שני מבחנים הם לאדם: מבחן העוני ומבחן 
חזק  יותר  הוא  העוני  מבחן  אמנם  העושר. 
ממבחן העושר, ועל שניהם אמר הכתוב )שם 
ל ח( "רֵאש ועושר אל תתן לי הטריפני לחם 

ופן  ה'  מי  ואמרתי  וכחשתי  אשבע  פן  חקֻי 
אִוָּרֵש וגנבתי וגו':

והוא לדעתי אומרו דוד המלך ע"ה )תהלים 
ואשמרה  אחיה  עבדך  על  גמול  יז(  קיט 

דבריך, יאמר: גמול טוב לעבדך, ויהיה הטוב 
ההוא אמצעי שאחיה ואשמרה דבריך, כי: 
אם יהיה מצומצם או מְרֻבֶּה - לא אשמרה 
חַיָּי  עם  לי  שיהיה  טוב  יהיה  אבל  דבריך, 

שמירת דבריך:

רמז  האלה  המבחנים  שני  שעל  ונראה 

הכתוב באומרו )ישעיה מח י( הִנּהֵ צְרַפְתִּיךָ ולְֹא 
שצרַפתי  יאמר:  יִ.  עֹנ בְּכוּר  בְּחַרְתִּיךָ  בְכסָףֶ 
אותך לדעת הטוב מן הרע, ולא היה הצירוף 
עוני  בכור  בחרתיך  רק  כסף,  ברוב  בכסף, 
שהוא הנסיון החזק. ועל שני המבחנים האלה 
רמז שלמה המלך ע"ה באומרו כבד את ה' 
מהונך וגו', לעבוד ה' יתברך מרוב כל, ואם 

הֵענֱיִתָ - מוסר ה' בני אל תמאס וגו':

והוא גם כן מאמר הכתוב )לעיל ו ה( ואהבת 
את ה' אלהיך וגו' ובכל נפשך ובכל מאדך, 
ויהיה  סא:( בכל ממונך.  )ברכות  פירשו  וחז"ל 
לפי דרכנו: הן בכל נפשך - מתוך הצמצום 
שלא נשאר לך כי אם נפשך, הן בכל מאדך 
 - בְּכלֻּםָ  מאד,  מאד  טובה  רוב  לך  שיש   -
לומר  הקדים  ולזה  אלהיך.  ה'  את  ואהבת 
אך  המעשה,  לך  די  לומר שלא  לבבך,  בכל 
גם בלבבך שלא תהרהר אחריו כלל. ומצינו 
מדותיו  נגד  ההרהור  על  תורה  שהזהירה 
בלבבך"  אשר  את  "לדעת  כאומרו  יתברך, 
)לעיל ח ב(, ופירש"י: שלא תהרהר אחריו, וזהו 

"בכל לבבך". ונראה לפרש עוד: בכל נפשך 
ובכל מאדך, שיסבול צער לאהבתו יתברך 
בגופו ובממונו, ]כי[ ובכל נפשך - רמז לצער 

פרשת כי תבוא

כּבַּדֵ אתֶ ה' מֵהוֹנךֶָ וּמֵרֵאשִׁית כּלָ תּבְוּאתֶָךָ. ויְמִָּלאְוּ אסֲָמֶיךָ שָׂבעָ 
ותְיִרוֹשׁ יקְָביֶךָ יפִרְ�צוּ. מוּסַר ה' בּנְיִ אלַ תּמְִאסָ ואְלַ תָּק�ץ בּתְוֹכחַתְּוֹ. 

)משלי ג ט-יא(
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הגוף, ובכל מאדך - רמז לממון. ולזה הקדים 
לומר בכל לבבך, דהיינו שלא תהרהר אחריו 

כמו שכתבנו. 

ועל שניהם רמז מוסר ה' בני אל תמאס 
לשְַּניִַם  רמז  ה' מהונך,  כבד את  ואמר  וגו', 
שזכרנו. ואמנם יש לדקדק הכפל הנָּכִּר: כּבַּדֵ 
את ה' מהונך ומראשית וגו', והיינו הך. גם 
לומר  לו  היה  שבע,  אסמיך  וימלאו  אומרו 
ועם שכפי הפשט אין בזה קושיא,  תבואה. 
ללמד  בא  וגו',  כּבַּדֵ  אומרו  להשיב:  יש 
להחזיק בידי לומדי התורה ולהנותם מנכסיו, 
ותלמידי חכמים רְמָזםָ באומרו את ה', שכן 
דרשו רבותינו ז"ל )פסחים כב:( "את ה' אלהיך 
תירא - לרבות תלמידי חכמים". והנה יש שני 
סוגים במקבַלים: יש שִּבזוי אליו ליקח מידי 
ליקח  שרוצה  ויש  מעות.  ליקח  רק  דמיכל, 
מידי דמיכל כי אדרבה יהיה לו למשיב נפש 
לזה  לאכול.  מה  בקנָּיתו  נטרד  יהיה  לבלתי 
אמר שיהיה משכיל אל דל לתת לו כרצונו. 
לזה אמר כבד את ה' מהונך ומראשית כל 
לומר  ונוכל  לו.  כראוי  אחד  כל  תבואתך, 
שיתן משניהם: מההון ומהתבואה, כי הממון 

יצטרך לו לכסות מערומיו:

הון  תיבת  כי  מהונך,  לפרש  יש  ועוד 
אמרו  לא  "ארבע  כמו  די,  במקום  משמשת 
ולזה  )פסוק טז(.  ועֵּין עוד שם  ל טו(  )משלי  הון" 
אמר שלא-לבד בהשפיע לך רוב טובה, אלא 
מהונך,  ה'  כבד את  וזהו  לך.  שיש  גם מדַּי 
ממה שמספיק לך כבד את ה', וכן מראשית 
כל תבואתך, מתבואה שיש לך כדי צורכך. 
שבע  אסמיך  וימלאו  הטוב,  יתן  ה'  וגם 
שישפיעו  י(,  ג  )משלי  יפרוצו  יקביך  ותירוש 

אותו[  מ]תוך  שנתת  אחרי  טובה  רוב  לך 
'כדי צורכך' וצמצמת על עצמך. ואמר שבע 
רמז למאמרם ז"ל )רש"י ויקרא כו ה( על פסוק 
במעיו",  ומתברך  קימעא  "אוכל  "ושבעת": 
אמר  ובתירוש  המשביע.  דבר   - שבע  וזהו 
יקביך יפרוצו, שבתבואה יהיה מעט המחזיק 
יפרוצו  בתירוש,   - ובמקום-כן  הְַּמרֻבֶּה, 

היקבים:

אמר  תמאס,  אל  בני  ה'  מוסר  ואמר 
בלשון שלילה, לומר כי אף שתראה עצמך 
בטוב כי ירא אלהים אתה, ובתוך כך יבואו 
יהיה בעיניך כדבר מאוס,  יסורין, לא  אליך 
לומר: התינח אם הייתי חוטא לאל - אקבל 
היסורין בספר פנים יפות, לא כן עכשיו יהיו 
בעיניך כדבר מאוס וככלי אין חפץ בו, לזה 
תקוץ  ואל  תמאס  אל  בני  ה'  מוסר  אמר 
בתוכחתו. ונותן טעם כי את אשר יאהב ה' 
יוכיח, וכאב את בן ירצה, כי לא כמו שעלתה 
על דעתך שאין היסורין אלא לחוטא, כי יש 
יסורין של אהבה, שמאהבתו יתברך לאדם 
הטוב  התמדת  מרוב  ושמא  צדיק,  שהוא 
יסורין,  במעט  בפעם  כפעם  מעוררו  יחטא, 
כדי שישאר חזק ועומד באמונתו. ולפעמים 
ירצה, שכמו שהבן המתייסר  וכאב את בן 
מאביו לא ירגיש בחטאו, ואביו המכהו יודע, 
'אל  יתברך  וה'  ידע',  ולא  'בער  האדם  כן 
דעות' הוא יודע. ואומרו את בן ירצה, שיש 
בן שירצה בו אביו, מראותו אותו משכיל ובן 
דעת - מייסרו, כי הוא יקבל המוסר ויעשה 
וכאב  אמר  ולזה  סכל.  מבן  יותר  רושם  בו 
לאהבתו  שמייסרו,  שירצה  ירצה,  בן  את 

אותו מצד שכלו:
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ונפרש קצת מפסוקי הפרשה: 

ה'  אשֲֶׁר  האָָרֶץ  אֶל  תָבוֹא  כּיִ  והְיָהָ 
ויְשַָׁבתְָּ  ויִרִשְׁתָּהּ  נחַלֲהָ  לךְָ  נֹתֵן  אלֱֹהיֶךָ 
בּהָּ. ולְקַָחתְָּ מֵרֵאשִׁית כּלָ פּרְִי האָדֲמָָה 
אלֱֹהיֶךָ  ה'  אשֲֶׁר  מֵאַרְצךְָ  תָּביִא  אשֲֶׁר 
נֹתֵן לךְָ ושְַׂמְתָּ בטֶַּנאֶ והְלָכַתְָּ אֶל המַָּקוֹם 
אשֲֶׁר יבִחְרַ ה' אלֱֹהיֶךָ לשְַׁכּןֵ שְׁמוֹ שָׁם )כו 
א-ב(. ויש לדקדק בו: א' אומרו וירשתה וישבת 

בה, ואמרו ז"ל )קדִּוּשִין לז:( שלא נתחייבו אלא 
אחר כבוש וחִלוק, ולמה כן, ולא כאשר צוה 
"והיה באכלכם  יט(  )במדבר טו  במצות החלה 
מלחם הארץ תרימו". גם אומרו "אשר תביא 
מארצך", צריך להבין גם פשוטו. גם אומרו 
"האדמה אשר ה' אלהיך נותן לך" יתֵרה לפי 
אלא  נצטוו  שלא  ז"ל  שדרשו  ]הנ"ל  הדרש 
כי  "והיה  אמר  שכבר  וחִלוק[,  כבִוש  לאחר 

תבא אל הארץ אשר ה' אלהיך נותן לך":

הבִּכּוּרִים  טעם  נודע  באשר  הביאור: 
להורות כי לה' הארץ ומלואה, וכאשר משלו 
אריסים  שהוריד  למלך  במדרש722  משל 
לשדהו, )מאה( ]ראה[ תאנה שבִּכּרְ�ה מוליכה 
יִוָּדעַ כי אינו כי אם אריס  לאדונו, כי משם 

זה כי אם  ולזה לא חרדה תורה על  בשדה. 
יטעו במחשבתם  לשלא  וחִלוק,  כבִוש  אחר 
לאמר "לנו הארץ", לזה צריכים להתעוררות 
לידע ולהִָּודעַ כי העולם שלו הוא, לזה אמר 
והיה כי תבא אל הארץ אשר ה' אלהיך נותן 
לך, שאמת הוא שנתנה לך, וכאשר וירשתה 
לחשוב  מטעות  לכם  חוששני  בה  וישבת 
מראשית  ולקחת  לזה  היא,  שלכם  כי  סרה 
וגו' אשר תביא וגו' אשר ה' אלהיך נתן לך.

פשוטו  )שם(,  מארצך  תביא  אשר 
מ"ג(  פ"א  )בִּכּוּרִים  ז"ל  מאמרם  שרמז  נראה 
המינין  בבִּכּוּרִים אלא שבעת  נתחייבו  "לא 
שנשתבחה בהם ארץ ישראל", ורבותינו ז"ל 
)מנחות פד:( למדו זה מגזרה שוה ד'ארץ ארץ'. 

זה בכתוב, שהוא מה שאמר  ונראה לרמוז 
אשר  האדמה  פרי  כל  מראשית  ולקחת 
האדמה  פרי  לומר:  רוצה  מארצך,  תביא 
לביתך  תמיד  להביא  רגיל  אתה  אשר 
מארצך, כי שאר הפירות לא היו שכיחי כולי 
האי, ולא היה מצוי לאסוף ולהכניס לבית כי 

אם ז' המינין:

מ"ד(  פ"ב  )בִּכּוּרִים  ז"ל  מאמרם  ירמוז  ועוד 

רדמ יתאצמ אל	.שייעו .הז ןלי ק טוש הרות ינועמ 722
קדשך  ועממ הן  זו "ל:ה שקיפ תת אובת יכקחל(  (
מןה שםימ,יאטחתמ המכ ןי המכו שהל ן פוחתן 
)לחק(   ול  י םדא ש תוצמ , ]ועלשי[ )עלשתו(  פ ה
 המכ  תונ אוהן ש פ םימע  תוכלמה לצא   ]סעק[
 לצא עיגה ש ויכו ן  למה לצא עיגמך,  ש  דע  וממן
וע וניאשה,  ש ס ונוצר ול הפק    וע ש למהךס פק
ותל דרוי םדא אלא ך     כ וניא הן  ה לבאקב"
שא האור והדש לוכש הנאת רכבשומר הרכבן 
ש לסב וחינמ רכב]לוהוךוריל שאבו םיל[ דמועו 
 וילע םימחר   במו קש ]הרזעה[ )השהד(   עצמאב

י לעושראה לעו לארץ שה רמאנשקיפועממ הן 
 דע  אכמ זז יניא רמוא אלא דוע אלו ן       קדשך,
 םויה וירחא בותכ  ש הזה םויה יכרצ ה,    שעתש
ה הזה'יהלא ךוצמ ךעל שר רמא תו"שב ןל קיש 
 תבק ול תרמואו תאצוי לו)תשהנ( ]הכזת[ל ש הנ
)תרחא( ]האבה[, םדאכ שתונן ורבחל פדח ירש 
וצר יהי ול רמואון שתשתתו הנןל יל ש .האבה הנ
כע"ייעו .לןורי ש ימל) יאמדפ"ה א"א(מת ן לוכי 
ל ולוכ םלועה לכ ירה ול רמול אוהפינך אכה םרב 
מ ינאו איה תחא הלכלכש.יתכאלמ לעבל הרמ
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עושה",  בִּכּוּרִים  שדהו  כל  לעשות  "הרוצה 
ולזה אמר ולקחת מראשית כל פרי האדמה, 
ואם תרצה - אשר תביא מארצך, רוצה לומר: 

]כל[ אשר תביא מארצך תעשנו בִּכּוּרִים. 

אשר ה' אלהיך נתן לך )שם(. הכתוב 
עצמו רמז הטעם שאמרנו. וזהו שאמר אשר 
אשר ה'  ובזה תדע ותשכיל  תביא מארצך, 
אלהיך נותן לך, כי ישאר תקוע בלבך כי כל 

הנמצא לך - מַתַּת אלהים הוא:

ועוד ירמוז מאמרם ז"ל )ברכות לד.( "כתיב 
לה' הארץ ומלואה, וכתיב והארץ נתן לבני 
כאן  ברכה,  קודם  כאן  קשיא,  לא  אדם? 
תקח  שכאשר  אמר  ולזה  ברכה".  לאחר 
מפרי האדמה ותתן חלק לה', אז גם ה' יתן 
לך השאר, ולא יהיה לך בגזל. וזהו אשר על 
ידיֵ זה - ה' אלהיך נותן לך, כי הנתינה לה' 
הברכה,  במקום  היא   - בישראל  לפנָים   -
הארץ  שלה'  שמּוֹרֶה  שבהן  השוה  שהצד 
יסדה,  ימים  על  הוא  כי  ואומרו  ומלואה. 
בראה"?  הוא  "כי  למימר  ליה  הוה  ועדיפא 
'מלואהּ' - והם כל פרי  אך בא לומר כי גם 
כי  למה?  תאמר  ואם  שלו.  הם   - האדמה 
הוא על ימים יסדה וגו', שידוע שיש מֵחֶלקְיֵ 
הארץ ששותֶה ממי גשמים העולים מן הים, 
ויש ממי נהרות כארץ מצרים, דכתיב )לעיל 
יא י( והשקית ברגלך וגו', ולזה אמר: "כי הוא 

ואחַר  יכוננה",  נהרות  ועל  יסדה  ימים  על 
לזה  שלו,  וימּים  שלו  מנהרות  שהתבואות 

יאות לומר שגם 'מלואה' שלו:

]לפסוק הנצב בפתח  ועוד ירמוז הכתוב 
ומראשית  מהונך  ה'  את  כבד  הפרשה[ 

תביא  אשר  וזהו  שבע.  אסמיך  וימלאו  וגו' 
נותן  אלהיך  ה'  כן  ידי  על  אשר  מארצך, 
שוֶלקחת  ידי  שעל  וברכה,  טובה  שפע  לך 
ה'  כן  ידי  על  האדמה,  פרי  כל  מראשית 

אלהיך נותן לך:

אל  תבא  כי  והיה  יאמר  רמז  ובדרך 
ידי  שעל  לומר  אלהיך,  ה'  אשר  הארץ 
רבותינו  כמאמר  אלהיך,  ]הוא[  ה'   - הארץ 
דומה  ישראל  בארץ  הדר  קי:(  )כתובות  ז"ל 
דומה  ]תיבת[  ודקדוק  אלוה.  לו  שיש  כמי 
]קשה[, שהוא לכאורה תמוה, דבסיפא ניחא, 
הדר בחוץ לארץ דומה כמי שאין לו אלוה, 
]אבל ברישא קשה, דסוף סוף הדר בא"י אינו 
רק 'דומה' אלא יש לו אלוה ממש[. אך לפי 
פשוטו נראה דודאי כל האדם יש לו אלוה, 
"כי ביד חזקה  )יחזקאל כ לג(  וכמאמר הכתוב 
ובזרע נטויה ובחֵמה שפוכה אמלוך עליכם", 
הדר  אך  ישראל,  בארץ  תלוי  הדבר  ואין 
בארץ ישראל, על ידי מעשיו הטובים ברוב 
המצות הנוהגים בה דומה ונכִּרָ כמי שיש לו 
דזה פשיטא,  לו אלוה,  אלוה, לא-לבד שיש 
אך גם נכִּרָ שיש לו אלוה, ומעשיו מוכיחים 

שיש לו אלוה:

לו  שיש  כמי  דומה  אומרם  נראה  ועוד 
אלוה, שמאמר 'לו' נראה שהוא בידו לעשות 
כל צרכו, וחלילה שיהיה ה' ביד האדם, רק 
העושה  אלוה  באוצרו  לו  שיש  כמי  דומה 
ישראל  בארץ  שהתְּפָּלה  תמיד,  צרכיו 
מקבֶֻּלת יותר מבחוץ לארץ, וכמאמר הכתוב 
פירש"י:  השמים",  שער  "וזה  יז(  כח  )בראשית 

לקבִול תפלִות. וזה דייק מִקּרְָא דכתיב )ויקרא 
כה לח( "לתת לכם את ארץ כנען להיות לכם 



אופרשת כי תב מנוחותמי תתלח

'לכם'  לפרש:  ז"ל  רבותינו  ורגילין  לאלהים", 
- 'שלכם' )פסחים לח. סכֻּהָ כט: ועוד(:

והיה כי  בכל הפרשה,  ודרך רמז יאמר 
תבא אל הארץ, היא הארץ העליונה, אשר 
הנחלה  שהיא  נחלה,  לך  נותן  אלהיך  ה' 
ולקחת  ואמר  הפסק.  לה  שאין  האמתית 
שיקח  האדם:  יעשה  שככה  וגו',  מראשית 
לפני  מנחה  להעלותם  מעשיו  מראשית 
יוצרו לאמר "ככה עשיתי", ולזה אמר אשר 
ז"ל  רבותינו  כמאמר  לך,  נותן  אלהיך  ה' 
)קדִּוּשִין ל:( אלמלא הקב"ה עוזרו אינו יכול לו. 

ואמר ושמת בטנא, 'טנא' בגימטריא ששים, 
בימים  שגם  שנראה  מסכתות,  ששים  הם 
הראשונים היו ששים, וכמאמר שלמה המלך 
לומר  מְלכָוֹת",  "ששים המה  ח(  ו  )שה"ש  ע"ה 
התורה,  ידי  על  היה  המִּצְוֹ�ת  מעשה  שכל 
פי  על  לעשות  המצות  מעשה  עקִּרָ  שזהו 
התורה, שהעושה ואינו לומד כּאְִלּוּ לא עשה, 
בחקתי  )פס"ז  במדרש  ז"ל  רבותינו  וכמאמר 
עה.( על פסוק "אם בחקתי תלכו ואת מצותי 

תשמרו" )ויקרא כו ג( ]וז"ל: שתהא ירא תורה 
על מנת שתשמור המצות[:

ואמר ובאת אל הכהן הוא מיכאל השר 
ואמרת אליו שאיני כפוי טובה, אך  הגדול, 
באתי אל הארץ בעזר האל, ועל ידי שבועתו 
וכמאמר  לנו,  לתת  לאבותינו  שנשבע 

שלא  נשבע  שהקב"ה  נז:(  )גיטין  ז"ל  רבותינו 
ימיר את ישראל באמָֻּה אחרת, כמו שנאמר 
לעם  לו  היום  אותך  הקים  "למען  יב(  )כט 

ליצחק"  לאברהם  לאבותיך  נשבע  כאשר 
וגו'. ולהיות ש'אין צדיק בארץ אשר יעשה 
לפני  ואמרת  וענית  ]לכן[  יחטא',  ולא  טוב 
ה' אלהיך ארמי אובד אבי, הוא יצר הרע, 
שאור שבעיסה, ותחלה וירד מצרימה 'לפתח 
ויגר  ירד,  חטאת רובץ', שבין המצרים מיד 
שם במתי מעט כמאמר רבותינו ז"ל )סכֻּהָ נב:( 
חִלּהָ הֵלךֵ ולבסוף אדון723. וזהו  יצר הרע מְּת
שם  ויהי  מעט,  במתי  הגוף  בתוך  שם  ויגר 
לגוי גדול עצום ורב, וירעו אותנו המצרים, 
שמלבד שיצר לב האדם רע, עוד לו מעיקים 
אמר  ולזה  הזמן.  וטרדות  העולם  אמֻּוֹת  הם 
וירעו  עוד  הרע,  יצר  שהוא  ארמי  מלבד 

אותנו המצרים, שהם עשו אותנו רעים. 

וכאומרו  אבותינו  אלהי  ה'  אל  ונצעק 
וירא את  "ה' לא יעזבנו בידו".  )תהלים לז לג( 

ענינָו ואת עמלינו ואת לחצינו", שלש כנגד 
העולם,  ואמֻּוֹת  והחומר,  הרע,  יצר  שלש: 
שֻּכלּםָ מתגרים. ויוציאנו ביד חזקה כמאמר 
רבותינו ז"ל )קדִּוּשִין ל:( "אם פגע בך מנוָֻּל זה 
- משכהו לבית המדרש וגו', ואמרינן )אבות ג 
ה( כל המקבל עליו עול תורה מעבירין ממנו 
ויוציאנו  וזהו  ארץ.  דרך  ועול  מלכות  עול 
העולם,  ואמֻּוֹת  הרע,  יצר  הוא  ממצרים  ה' 
ביד  היא:  מידם  להצילנו  שעמדה  שהזכות 

אבר רמא	.: ]ערה רצי[ הליחתב קלה וארךוסבלו ף  723
קוסבלו חרוא וארף קיא וארש, ש רמאנ)ש לאומ
ל לומחיו ריק תח  עה ש יאל ש לה אביו ך  בי ב(

יו ביתכו ק תא ח  במו ונאצמקעל ורשחרואל תו,
בכשיאה תשרה שעיו שיאל הש.וילא אבה 
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דכתיב  בימין  שנתְִּנהָ  התורה  היא   - חזקה 
וְהַכּוַָּנהָ שנתְִּנהָ בעין  "מימינו אש דת למו". 
יפה כאדם הנותן בימין. ובזרוע נטויה - היא 
תפלין של יד, ובמורא גדול - היא תפלין של 
ראש, דכתיב "וראו כל עמי הארץ כי שם ה' 
נקרא עליך ויראו ממך", ובאותות - זה מצות 
מילה ומצות שבת שהם אותות. ובמופתים 
המצילים  הם  שהם  ֻּכלּםָ,  מצות  שאר  זה   -

אתכם מיצר הרע:

האדמה  פרי  כל  מראשית  ולקחת 
וגו' )כו ב(. בהיותו יתברך: הוא - ראשית לכל 
דבר, והוא - ההתחלה לכל הנמצאות, ]כדי[ 
זרע  לתקוע האמונה הזו בלבות בני בריתו 
אברהם אבינו ע"ה - צָּוִּה לקחת ראשית כל 
פרי האדמה ולהביאה לפני מזבחו, להודיע כי 
הוא ראשית וסִבָּה לכל דבר. ובהיות שארץ 
ישראל קלה לבשל פירותיה יותר מכל העולם 
הוא  ממנה  שהראשית  נמצא  קיב.(,  )כתובות 

ראשית בִּשֹּוּל כל פירות העולם. וגם הַמִּדּהָ 
הזאת של ארץ ישראל נראה שיש לה טוב 
טעם, יען כי היא ראשית בריאת העולם, כי 
בה אבן שתיה שממנה הושתת העולם. ולזה, 
כשם שקדמה בריאתה לבריאת העולם, לזה 

היא מקדמת לבשל פירותיה מכל העולם. 

פרי  כל  מראשית  ולקחת  ואומרו 
]לשון  לך  נותן  אלהיך  ה'  אשר  האדמה 
כתיב  לד.(  )ברכות  ז"ל  במאמרם  יאמר  הוה[, 
לה' הארץ ומלואה, וכתיב והארץ נתן לבני 
אדם? ותירצו: כאן קודם ברכה, כאן לאחר 
נתונה  הארץ  כי  שגם  באופן  ע"כ.  ברכה. 

ויש  על תנאי.  כמַָּתנהָ  לנו, מכל מקום היא 
נתן  "והארץ  כתיב  סתמא  דקרא  לדקדק: 
כשנדקדק  אך  לגמרי.  משמע  אדם",  לבני 
והוא:  זה.  ]לדקדוק[  תירוץ  יֵרָאֶה  הכתובים, 
"ומלואה"  כתיב  לא  נתן"  ד"והארץ  דבקרא 
ומלואה",  הארץ  ד"לה'  בקרא  דכתיב  כמו 
ולזה נוכל לומר דּהְֵן-אמת כי ה' נתן הארץ 
לבני אדם מתנה לחלוטין, אך הארץ לחודה 
לנו  שנותן  תבואה  לא  אם  מידי,  שויא  לא 
ואחַר  'היוצא השדה שנה שנה'.  יתברך  ה' 
שעקִּרָ הארץ היא תבואתה, יפה אמר "לה' 
מוכיח,  עצמו  והכתוב  ומלואה".  הארץ 
וגו',  "כי הוא על ימּים יסדה"  שאמר אחריו 

כמו שנתבאר לעיל, יְעיָֻּן שם. 

רבותינו  תירוץ  בכלל  זה  להכניס  ונוכל 
דקודם ברכה - אין לנו כי אם הארץ,  ז"ל: 
הארץ  לה'  אמר  ולזה  דמי,  לן  וכדלית 
ומלואה, שגם הארץ ]אף שנתנה לבני אדם, 
אעפ"כ כיון שמלואה שלו, נחשבת גם הארץ 
כּאְִלּוּ[ שלו ]אחַר שאין קיום לאדם על הארץ 
וקרא ד"והארץ נתן לבני  'מלואה'[.  מבלעדי 
שאמר  והוא  ברכה.  לאחר  היינו   - אדם" 
לשון  לך,  נותן  אלהיך  ה'  וגו' אשר  ולקחת 
הוה, שגם כי כבר נתנה - מכל מקום נתינתה 
]היא[ על תנאי. ולזה, תדיר הוא נותן לך, ]כי[ 
 - חובת הארץ  ]שהן[  תקיים המצות  כאשר 

אז תזכה בה:

בּיַּמִָים  יהִיְהֶ  אשֲֶׁר  הכַֹּהןֵ  אֶל  וּבאָתָ 
להַ'  היַּוֹם  הגִּדְַתִּי  אֵליָו  ואְָמַרְתָּ  ההָםֵ 
אלֱֹהיֶךָ כּיִ באָתִי אֶל האָָרֶץ אשֲֶׁר נשְִׁבּעַ 
קשה  קצת  ג(.  )כו  לנָוּ  לתֶָת  לאַבֲֹתֵינוּ  ה' 
אומרו הִגּדְַתִי ]דהיינו[ מה שאמר כבר, היה 
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לו לומר אני מגיד ]לשון הוה[. גם כל הפסוק 
יתר, שכבר אחרי זה התחיל הענין מְִּתחִלּתָוֹ 
הזה"  המקום  אל  ויביאנו  וגו'  "ארמי  ואמר 
עכשיו  זו  להגדה  הוצרך  למה  כן  ואם  וגו', 
שלא כסדרה. גם ההגדה עצמה תְּפלֵהָ, דמאי 
והרי  הארץ",  אל  באתי  "כי  לן  משמע  קא 
הוא עומד בתוכה. ורש"י ז"ל פירש: ]"ואמרת 
היכן  נודע  ולא  טובה".  כפוי  שאינך  אליו[: 

משמע זה מִקּרְָא ד"כי באתי אל הארץ":

והנראה בפשוטו הוא, כי להיות שהַבָאַת 
הבִּכּוּרִים הוא מעט קט לפני מלך בשר ודם, 
תאנים  ליטרא  לו  להביא  וקצף  בזיון  וכד�י 
מלכי  מלך  לפני  וחומר  קל  ליטרא,  חצי  או 
עליו  לטעון  הרואה  וְיוכל  הקב"ה,  המלכים 
"הקריבהו נא לפחתך הירצך או הישא פניך" 
)מלאכי א ח(. ואם היא מצוה וחובה עליו, מכל 

מקום לעיני הרואים לפום ריהטא הוא ִּבזוי 
לך  "דע  בגרון:  קורא  ולזה  יתברך.  לכבודו 
הגדתי היום לה' אלהיך,  כי בזאת ההבאה 
באתי  כי  המגדת  היא  היא  עצמה  ההבאה 
אל הארץ אשר נשבע ה' לאבתינו לתת לנו, 
וְהַכּוַָּנהָ: כי על ידי ה�בַא�ת�י זו אני מעיד כי לא 
זכיתי בארץ הלזו המעלֻה,  ידי  ועוצם  בכחי 
לנו.  לתת  לאבותינו  ה'  שנשבע  מצד  אלא 
ה(  )לעיל ט  והוא מאמר הכתוב במקום אחר 
"לא בצדקתך וביושר לבבך אתה בא לרשת 
את ארצם כי ברשעת הגוים וגו' ולמען הקים 
את הדבר" וגו'. ועל זה שאין אנו ראוּיִם לארץ 
הזו אם לא מחסדו הגדול, לזה ראוי להביא 
כי  שלנו,  איננה  כי  להודיע  בִּכּוּרִים,  ממנה 

כי באתי אל  לא זכינו בה מצדקותינו. וזהו 
הארץ מחמת אשר נשבע ה' לאבותינו לתת 

לנו, וזהו מורה ענין הבִּכּוּרִים:

ומצינו הגדה במקום הוראת עין724, כענין 
ומעשה  אל  כבוד  מספרים  "השמים  אומרו 
ידיו מגיד הרקיע" )תהלים יט ב(, ואמר אחריו 
"אין אומר ואין דברים בלי נשמע קולם" לומר 
שההגדה הזו אינה על ידי דברים, רק מִגּדְלֻּתָ 
שרבינו  עםִ  יתברך.  כבודו  נכִּרָ  מעשיהם 
בספר המורה כתב שהיא הגדה ממש, ושיש 
לגלגלים קולות עצומים, מכל מקום הבאים 
אחריו כגון הרב בעל העקדה וסיעתו כתבו 
כמו שנתבאר. באופן שכּוַָּנתָו לומר בהביאו 
בקנקן  תסתכל  אל   - בִּכּוּרִים   - מועט  דבר 
בַּבִּכּוּרִים  תסתכל  אל  בו,  שיש  במה  אלא 
אלא בַּכּוַָּנהָ שעליה מובאים. ואז ולקח הכהן 
הטנא מידך, לומר שבאומרך זה - אז יש לו 
רשות ליקחנו מידך, הא לאו הכי - היה ִּבזוי 

וחרפה לקחת דבר מועט כזה מידך:

ועוד יאמר ולקח הכהן הטנא מידך, מה 
מהל'  פ"ג  רמב"ם  מ"ד,  פ"ג  )בִּכּוּרִים  ז"ל  שאמרו 
בִּכּוּרִים הל' יב( "אפילו מלך ישראל מוליך הסל 

על כתפו". והוא מן הטעם שאמרנו בלי ספק, 
יתברך אינו מביט בסל אלא  כי כשם שה' 
לא  ישראל  מלך  להבדיל  כן  ממנו,  בְַּּמכוָֻּן 
יִבְזהֶ בעיניו להביא סל של תאנים על כתפו 
אחַר שאין העקִּרָ בהבאת הסל כי אם בְַּּמכוָֻּן 

ממנו. ולזה אמר מידך ממש. 

והוא טעם אומרם ז"ל )שם( עשירים היו 

רמולכ	.:מב קאִר םויּיעה תן. 724
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וזהב,  כסף  של  בקלתות  בכוריהם  מביאים 
והעניים בסלי נצרים של ערבה קלופה. של 
נותנים לכהנים,  והבּכִּוּרִים  - הסלים  עניים 
קשה  וקצת  להם.  מחזירין   - עשירים  ושל 
כי  נכון,  יבא  שכתבנו  מה  ועם  כן.  למה 
אמר שֶֹמְּכָּון הבִּכּוּרִים להודיע חסדו יתברך 
עמנו - יותר יָֻּכר בהביאו תאנים לבד, שאם 
יקבל מהם סלי כסף תהיה מנחתם מהודרת, 
ותהיה ]נראית סִבַּת[ קבלתינו מידם כי רבה 
כָּּונתֵָינוּ  אין  ואנחנו  להתקבל.  וראויה  היא 
לזה, רק להודיע חסדי המקום ברוך הוא. וזה 
יָֻּכר כשתהיה מנחת עני דבר מועט, ואז כל 
מעוטה  למנחה  לפנות  זה  מה  יתמה:  רואה 
אלא  כָּּונתֵָינוּ  אין  כי  תשובתנו:  והיתה  כזו? 
למְַּכוָֻּן ממנה, כמו שאמר "הגדתי היום" וגו', 

וכמו שפירשנו:

ועְנָיִתָ ואְָמַרְתָּ לפִנְיֵ ה' אלֱֹהיֶךָ ארֲַמִּי 
אֹבדֵ אָביִ ויַּרֵֶד מִצרְַימְָה ויַּגָרָ שָׁם בּמְִתֵי 
ורָָב.  עצָוּם  גּדָוֹל  לגְוֹי  שָׁם  ויַהְיִ  מְעטָ 
ויַּרֵָעוּ אֹתָנוּ המִַּצרְִים ויַעְנַּוּנוּ ויַּתְִּנוּ עלָיֵנוּ 
עבֲֹדהָ קָשָׁה. ונַּצִעְקַ אֶל ה' אלֱֹהיֵ אבֲֹתֵינוּ 
ויַּשְִׁמַע ה' אֶת ק�לנֵוּ ויַּרְַא אֶת ענָיְנֵוּ ואְֶת 
קשה  קצת  ה-ז(.  )כו,  לחַצֲנֵוּ  ואְֶת  עמֲָלנֵוּ 
שזכר כל זה כאן שאינו מעקִּרָ הסִפּוּר אלא 
לדקדק אומרו  יש  גם  ביאת הארץ.  להודיע 
"וירעו  יותר  הלשון  ודקדוק  אותנו",  "וירעו 
גם  ולחצנו".  ענָיְֵנוּ  "עמלנו  אומרו  גם  לנו". 
היא  הזאת",  "הארץ  הזה",  "המקום  אומרו 

היא. גם אומרו "ועתה" שהיא תפלֵה:

המקום  חסדי  שמזכיר  הוא,  הביאור 
שהעושה  הידוע,  מן  והוא  ז"ל.  כפירש"י 
לו  ונותן  בביתו,  היושב  חורין  בן  עם  חסד 

בית יפה ממנו - הרי זה חסד. ויותר ממנו - 
העושה חסד עם מי שהוא גולהֶ ונדִח, ומבית 
מרֻוָּחים  ויושיבנו בבתים  יוציאנו  האסורים 
וירעו  שאמר  הוא  מבטחים.  ובמשכנות 
אותנו וגו' ויוציאנו ויביאנו אל המקום הזה 
ועוד  ומכופל.  כפול  חסד  וגו',  לנו  ויתן  וגו' 
עם  חסד  לעושה  הראוי  שמן  שלישי:  חסד 
מי שיעשה עמו, ראוי הוא לקדמנו במנחות 
אחר  יתעלה,  וה'  החסד.  תשלום  ודורונות 
כל החסדים לא בקש ממנו מאומה רק דבר 
הנה  זה  כל  ]ל[תשלום  ועתה,  וזהו  מועט. 
זה  וגם  האדמה,  פרי  ראשית  את  הבאתי 

המעט לא מִשֶֹּלּיִ, כי אם אשר נתת לי ה':

ודקדק הלשון אומרו וירעו אותנו, לומר 
דרכיהם  לרעה שלמדונו  עלינו  יעצו  שככה 
גוי  וחטאים,  הרעים עד שעשו אותנו רעים 
אותנו  וירעו  וזהו  לנו.  יכלו  ואז  גוי,  מקרב 
דייקא, והדר ויענונו, ואחר כך ויתנו עלינו 
)תנחומא  ז"ל  רבותינו  כמאמר  קשה,  עבודה 
בהעלותך כג( ְּתחִלּהָ בפה רך ולבסוף בפרך. ולזה 

אמר ונצעק אל ה' אלהי אבותינו, שמאשר 
שכּלֻנו עובדי עבודה זרה, לזה בקראנו אל ה', 
לא היינו יכולים לומר אלא "אלהי אבותינו" 
מעבודה  ונכלמנו  בושנו  כי  "אלהינו",  ולא 
היא  אבותינו  שזכות  באופן  שעבדנו,  זרה 

שעמדה לנו, ועל כן וישמע קולנו:

ואת  עמלנו  ואת  עָניְנֵוּ  את  וירא  ועוד 
בטעם  ִּבפנְיִם  שכתבתי  כמו  והוא  לחצנו. 
)ירושלמי פסחים פ"י  ז"ל  ארבע כוסות, שאמרו 
שהם  וכתבנו  גאולות.  ד'  כנגד  שהם  ה"א( 

בחומר  יש  בישראל:  שהיו  כתות  ד'  כנגד 
קצת,  הנּקְיִִּם  מלאכות  בשאר  ויש  ולבנים, 
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זה,  ולא  זה  לא  ויש:  וצורפים,  חייטים  כגון 
ויש:  וארנוניות.  למסים  משועבדים  אבל 
לא זה ולא זה, אבל הם משועבדים ונכנעים 
ככל המון התלמידי חכמים, שבזה פירשנו ד' 
ולקחתי"  וגאלתי  והצלתי  "והוצאתי  גאולות 
יְעיָֻּן שם. וכנגד ג' ]השעבודים[ העקִריים דֵּּבר 
זה השעבוד בחומר   - עָניְנֵוּ  וירא את  כאן: 
ובלבנים שהיא עבודה של ענִוי. ואת עמלנו 
- זה סתם מלאכות שאין בהם ענִוי כל כך, 
אך הם עמל כל אדם, כמה דאת אמר )איוב ה 
ז( "אדם לעמל יולד". ואת לחצנו - זה נתינת 
"ופקדתי  )ירמיה ל כ(  הממון, כמה דאת אמר 
על כל לוחציו", ואמרו ז"ל )ילקוט תצוה שעט, ועי' 
ב"ב ח:(: "אלו גבאי צדקה", וכן בפסוק "וגר לא 

תונה ולא תלחצנו" )שמות כב כ( שפירושו לא 
תונה בדברים ולא תלחצנו באונאת ממון. 

"ראה  אחר  במקום  שכוִֵּן  כן  גם  והוא 
ראיתי את עני עמי", וסיים "וגם ראיתי את 
לומר  אותם",  לוחצים  מצרים  אשר  הלחץ 
לוחצים אותם  עוד  לגופותם,  שמלבד הענִוי 
בממון. באופן שחמשה ענינים הם הגורמים 
זכות אבות. ב(  להזכיר ישראל לפני ה': א( 
לחצנו.  עמלנו,  ענָיְֵנוּ,  אחרים:  ג'  התְּפָּלה. 
ביד  וגו'  ויוציאנו  אמר  אלו  חמשה  וכנגד 
חזקה - א', ובזרוע נטויה - ב', ובמורא גדול 

- ג', ובאותות - ד', ובמופתים - ה':

ויַבְאִֵנוּ אֶל המַָּקוֹם הזַּהֶ ויַּתִֶּן לנָוּ אֶת 
האָָרֶץ הזַֹּאת אֶרֶץ זבָתַ חלָבָ וּדְבשָׁ )כו ט(, 
לפי פשוטו המקום הזה הוא בית המקדש, 
הארץ הזאת היא ארץ ישראל בכללה. ולזה 
לא  וירושלים  המקדש  שבית  ויבאִנו,  אמר 
נתחלקו לשבטים )יומא יב.(, ואין לנו בהם כי 

אם ביאה, לא כן ארץ ישראל אמר ויתן לנו 
את הארץ הזאת, שנתונה היא לנו:

לךְָ  נתַָן  אשֲֶׁר  הטַּוֹב  בכְלָ  ושְָׂמַחתְָּ 
והְגַּרֵ  והְלַּוֵיִ  אַתָּה  וּלבְיֵתֶךָ  אלֱֹהיֶךָ  ה' 
אשֲֶׁר בּקְִרְבּךֶָ )כו יא(. בדרוש לשבת הגדול 
)הגדה  ז"ל  מאמרם  פירשנו  ההגדה  בפירוש 
של פסח ורש"י לעיל כו ה( לבן ִּבקּשֵֹ לעקור את 

הכל. יְעיָֻּן שם ביאורו. ולפי הפשט יאמר כי 
תתפייס  לא   - הבִּכּוּרִים  ]את[  שנתת  הגם 
ַּמח בהם את הלוי והגר אשר  בזה, אך גם ְּתשַֹ

בקרבך. 

ועוד יאמר שאחר ]שתעשה את[ הְַּמחיָֻּב 
ה',  לך  נתן  אשר  בטוב  ִּתשמח  אז  עליך, 
בו  לעשות  הוא  ֹשֶעקִּרָ השמחה בטוב האל 
מצות ומעשים טובים, ואם לאו - כּלְאָ חשיב. 
ועוד יאמר שכאשר תעשה מה שמטָֻּל עליך 
- אז תזכה בכל הטוב, וכמאמר רבותינו ז"ל 
)ברכות לד.( על פסוק "והארץ נתן לבני אדם", 

שהוא לאחר ברכה:

ועוד נראה שירמוז מאמרם ז"ל )עירובין נד.( 
"אם יש לך - היטב לך, כי אין בשאול תענוג" 
וכו', לזה אמר שאחר מה שתתן במצות ה' 
לא תהיה עינך צרה, כאותם המְּכנַּסְִים ]על[ 
אין  עושר, שאז  לא תשבע  ועינם  יד  על  יד 
ושמחת בכל הטוב  לך שמחה בממונך, אך 

אשר נתן לך ה' וגו'. 

ונוכל לומר שזה ָּוַּכנתַ מאמרם ז"ל )אבות 
שנאמר  בחלקו  השמח  עשיר  איזהו  א(  ד 

לך.  וטוב  אשריך  תאכל  כי  כפיך  יגיע 
שמח  שהוא  בכתוב  נרמז  היכן  ומקשים, 
בחלקו? ועם מה שכתבנו נפרש דהכי קאמר: 



תתמגאופרשת כי תב מנוחותמי

איזהו עשיר, מי שיש לו לב טוב, וזהו השמח 
ב(  ו  )קהלת  בהם  כאותם שכתוב  לא  בחלקו, 
"איש אשר יתן לו האלהים עושר ונכסים וגו' 
ולא ישליטנו האלהים לאכול ממנו" וגו', אך 
וזה  ומענג עצמו בממונו.  הוא שמח בחלקו 
כי  "יגיע כפיך  מבואר בכתוב )תהלים קכח ב( 
ושמח  ממנו  נהנה  שאתה   - ]פירוש  תאכל 
בו, כי 'אכילה' היינו הנאה[ אשרך וטוב לך", 
וכמו שנתבאר בסוף סדר שופטים יְעיָֻּן שם 
שלא לכפול. וזהו שאמר "ושמחת בכל הטוב 

אשר נתן לך ה' אלהיך":

ועוד נוכל לומר שהיא הבטחה, שאחר 
בטוב,  לשמוח  תזכה   - ה'  מצות  שתעשה 
לאכול  טוב  לך  לתת  דעתך  ה'  שירחיב 
)קהלת  בהם  שכתוב  מאותם  ויהיה  ולשבוע. 
האלהים  לו  נתן  אשר  האדם  כל  "גם  יח(  ה 

עשר ונכסים והשליטו לאכול ממנו וגו' מַתַּת 
אלהים היא":

אלהיך  ה'  לך  נתן  אשר  ואמר: 
ולביתך אתה והלוי )שם(. ]וקשה[ שתיבת 
יתֵרה,  "ולביתך"  אומרו  גם  יתֵרה.  "אתה" 
)ברכות  ואמרו  לאיש.  אלא  אינה  שהנתינה 
"אין פרי בטנה של אשה מתברך אלא  נא:( 

לך  "נתן  אומר  ואיך  איש",  של  בטנו  מפרי 
וגו' ולביתך". אך בא לומר שלא תהיה עינך 
וכמאמר  ביתך,  בני  שיאכלו  במה  צרה 
רבותינו ז"ל )חולין פד:( דרש רב עוירא, זימנין 
אמר לה משמיה דרבי אמי, וזימנין אמר לה 
משמיה דרבי אסי: מאי דכתיב )תהלים קיב ה( 
טוב איש חונן ומלוה יכלכל דבריו במשפט? 
לעולם יאכל אדם וישתה פחות ממה שיש 
ויכבד  לו,  שיש  במה  ויתכסה  וילבש  לו, 

אשתו ובניו יותר ממה שיש לו, שהן תלויין 
בו והוא תלוי במי שאמר והיה העולם.

עינך  תרע  שלא  לומר  בזה  חז"ל  ורצו 
דע  כי  מלחמך,  יחסר  כי  לומר  ביתך  בבני 
לך שהם נתלים בך ואתה תלוי במי שאמר 
והיה העולם, כי כאשר יתנו לך ]מן השמים[ 
די מחסורך - בכלל ]זה[ יתנו די מחסורם, ולא 
נתלים  והמה  מחסורך  די  לך  נותנים  שהם 
- המשל בזה, אם היו שוקלים  בך אחר כך 
ובצירוף  כבר,  שוקל  ואתה  במשקל  אותך 
בניך ובנותיך תהיה שוקל הכפל - ]שאם כן, 
היה לך לדאוג על שהם נתלים בך ומחסרים 
כן, אלא מְּתחִלּהָ  פרנסתך. אך באמת אינו 
כלולים הם בקצבתך שקצבו לך מן השמים,[ 
בני  בך  יתלו  עד  צדק  במאזני  ישקלוך  ולא 
שיתנו  כדי  מאֹזנְיִַם  בכף  יתנוך  ואז  ביתך, 
שהם  וזהו שאמרו  בני ביתך.  וערך  לערכך 
]עםִ בני   - והוא  תחִלה, ואחר כך  תלויין בו 
והיה  שאמר  במי  תלוי   - בו[  התלויין  ביתו 
עליך  נמצא שבכלל פרנסה שגזרו  העולם. 
- הבליעו פרנסתם. וזהו שאמר אשר נתן לך 

ולביתך שהוא בעצם מה שנתבאר. 

בזה  לרמוז  רצה  וגו',  והלוי  אתה  ואמר 
ואתה  קיבר  פת  הלוי  ]את[  תאכיל  שלא 
על  והגר  והלוי  אתה  אלא  סולת.  תאכל 

שולחן אחד ממין אחד:

מַעשְַׂר  כּלָ  אֶת  לעַשְֵׂר  תְכלַּהֶ  כּיִ 
תְּבוּאָתְךָ בּשַָּׁנהָ השְַּׁליִשִׁת שְׁנתַ המַַּעשֲֵׂר 
ולְאַָלמְָנהָ  ליַּתָוֹם  לגַּרֵ  ללַּוֵיִ  ונְתַָתָּה 
ואְָכלְוּ בשְִׁערֶָיךָ ושְָׂבעֵוּ )כו יב(. כל הפרשה 
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הזו מפורשת בפרק ה' ממסכת מעשר שני 
)ממשנה ו' ואילך( כמו שהעתיק רש"י ז"ל עֵּין עליו 

]שהמעשר הנזכר כאן שטעון ביעור יכלול כל 

סוגי התרומות ומעשרות, שכתב וז"ל: ואמרת 
לפני ה’ אלהיך - ה�ת�ו�דּהֶ שנתת מעשרותיך:

שני  זה מעשר   - הבית  מן  הקדש  בערתי 
ונטע רבעי, ולמדך שאם שהה מעשרותיו 
לירושלים,  העלם  ולא  שנים  שתי  של 
שצריך להעלותם עכשיו. וגם נתתיו ללוי 
תרומה  לרבות  וגם  ראשון.  מעשר  זה   -
ובכורים. ולגר ליתום ולאלמנה - זה מעשר 
יום  ערב  ו(:  )משנה  התם  וכדתנן  עכ"ל.  עני. 
ושל  רביעית  של  פסח  של  הראשון  טוב 
ביעור?  היה  כיצד  ביעור.  היה  שביעית 
לבעלים,  מעשר  ותרומת  תרומה  נותנין 
עני  ומעשר  לבעליו,  ראשון  ומעשר 
לבעליו, ומעשר שני והביכורים מתבערים 
הביכורים  אומר  שמעון  ר’  מקום.  בכל 
וביאר  עכ"ל.  כתרומה.   לכהנים  ניתנין 
הרמב"ם ז"ל בפירוש המשניות וז"ל: וענין 
שהוא  מתנה  כל  שמוליך   - כאן  הביעור 
לו,  למי שהיא  הצומח  ממתנות  בה  חייב 
ונטע  שני  מעשר  כגון  לבעלים  והנאכלין 
עכ"ל[.  מהם.  שנשאר  מה  מאבד  רבעי 

מהר"י  להרב  ראיתי  פלאים  ופלאי 
פנים  שגִּלּהָ  הנזכר,  בסדר  ז"ל  אברבנאל 
הקבועות  כהלכות  שלא  זו  בפרשה 
ומפורשות, משניות ערוכות איש מפי איש 
ועל  לשונו:  וזה  וכתב  ע"ה,  רבינו  משה  עד 
הנזכר  הזה  שהוידוי  לי  יראה  הפשט  דרך 
עני,  מעשר  וידוי  ודאי  הוא  הנה  בפרשה 
ואעידה לי שני עדים נאמנים, הא' מאומרו כי 

תכלה לעשר וגו' מורה שבמעשר עני מדבר, 
שהיו  ראשון  ומעשר  ובִּכּוּרִים  בתרומה  לא 
ז"ל  אומרם  הב'  והעד  ושנה.  שנה  בכל  בו 
שלא היה מִתְוֶַּדה כי אם בשנת מעשר )שני( 
]עני[ שהיא השנה השלישית אחר השמטה 
וכו'. והאריך מאד בחיזוק דברים אלו. עכ"ל.

הזה  השער  שכל  נראה  דעתי  ולקוצר 
עד כלותו טעון גניזה כי הוא שקר מוחלט. 
והמסתפק בזה - הוא קרוב לכפור בקבלת 
חז"ל. ועדיו שהביא - בלי ספק הם עדי שקר, 
ולא יעידו כן כלל ח"ו, שהעד הראשון כבר 
להפריש  כשתגמור  לשונו:  וזה  ז"ל  פירש"י 
מעשרות של שנה השלישית. גם העד השני 
הוא תמוה, שמביא ראיה מדברי חז"ל לסתור 
דבריהם עצמם. גם שאר הפירושים שפירש 
באומרו "בערתי הקודש" שהוא מעשר עני, 
ממנו  בערתי  "לא  גם  קודש,  יִקּרֵָא  ולמה 
דברים  הכל  למת",  ממנו  נתתי  ולא  בטמא 
ודברי רבותינו  יְעיָֻּן שם,  תפלים מבלי מלח 

הם האמת ותו לא:

השַָּׁמַיםִ  מִן  קָדְשְׁךָ  מִמְּעוֹן  השְַׁקִיפהָ 
וּברֵָךְ אֶת עמְַּךָ אֶת ישְִׂרָאֵל וגו' )כו טו(. כל 
מ"השקיפה  ]חוץ  לרעה  שבמקרא  השקפה 
עניים  מתנות  כח  שגדול  קדשך",  ממעון 
שהופך מדת רוגז לרחמים[ וכמו שכתב רש"י 
ז"ל )בראשית יח טז(. ונראה שאפילו על הרעה 
וכענין  טוב,  הוא   - יתברך  ה'  ישגיח  אם   -

אומרו )הושע ד יד( לא אפקוד על בנותיכם.

ועוד יש לפרש שבהיות הטובה לישראל 
- יהיה רע על האמֻּוֹת, כמאמר הכתוב )ישעיה 
וערפל  ארץ  יכסה  החושך  הנה  "כי  ב(  ס 

לאומים, ועליך יזרח ה' וכבודו עליך יראה". 
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ולזה אמר השקיפה וגו' וברך את עמך את 
ישראל וגו'725.

לעַשֲׂוֹת  מְצוַּךְָ  אלֱֹהיֶךָ  ה'  הזַּהֶ  היַּוֹם 
המִַּשְׁפּטִָים  ואְֶת  האֵָלּהֶ  החַקֻּיִם  אֶת 
ושְָׁמַרְתָּ ועְשִָׂיתָ אוֹתָם בּכְלָ לבְבָךְָ וּבכְלָ 
נפַשְֶׁךָ )כו טז(. צריך להבין מה הַמְּכָּון בפסוק 
זה. ויפה פירש מהר"מ אלשיך זלה"ה לומר 

שלא תקוַו שאם תשכח איזו מצוה לדורות 
ועשית  ושמרת  ולכן  השמים,  מן  שיזכירוה 

וגו'. דברי פי חכם חן:

ועוד יש לפרש במאמרם ז"ל )עירובין כב.( 
לזה  שכרם.  לקבל  ולמחר  לעשותם  היום 
אמר תדעו שהיום הזה אין כאן אלא ציווי, 
ה'  אחר  תהרהרו  לא  ולזה  שכר,  תקוו  ולא 
יתברך אם לא תראו טוב מיד. אך ושמרת 

ינעב הסן  ש ) הוצמ חִה רנּוך  ל הז הנה	.שוןס פ   725
משפד הטוסה ט" השרושהוצמ (: שרוש וז הוצמ 
ה יאור לכל הלגנשמש ש אוהש המואב לודג חב
ותמ איצוהל הלובחת ונל תויהלךחה ונבבל ש ד
נבשאה התניז םא תמאב תעדלו וניתוש תחת ה
 יוג לכל ר  א יאפש ש  המ  התניז אל וא הלעב,  
כ םהיניב תויהל הכלממון,הילעו ן רמאנ )מש יל
כ ל( התחמו הלכא פ אל הרמאו היפוא יתלען, 
 םהיתולכ לעו הנינזת יכ םהיתונב לע הלגי ימ יכ
אנת יכפעַו .הנמֵּנוּתנ קדש רבד לכב שבקודשה, 
תנוןומ לאה ונל פינע תעדל תןמ םלענה הז ש רא
םימעה,ותמו ךכ ךיב הברתת ןיא שאל ש הבהא ות
וש םולש היהי ונערזו םלקודשיראא המו .ך דוע 
בפהלא םינינע יטר,יבמ לכ בלב הלגנ לכהו ןכלו .ן 
ינעה םעט תויהבןםהל לודג דובכו ונתמואב סנ , 
ש ורמא  ומכ  תוריבעב ול, שתנקלק פסקמ ש הע
אונה וברפ םי .זמ הטוס(מ ש (  הכרבל םנורכז
פסקהטוס ימ ו, ש רמאנ)והשדי ד ע(א אל פק דו
וגו הנינזת יכ םכיתונב לע',ו פורישבותכה : רמול 
 םימה תויהל הזה לודגה סנה םהל ה      עי אלש ש
דובקיןאה תא שכע .התניז םא ה" תנוכ םג וזו .ל
 הערה איבהל   כ םגשהשקיףה ' ש הלז ונבר"ה, 
הטוסה לע,ו הבוט הזב התיה 'סנ' םעה תוללכל 
'ינעהשם'   - כו ש ואטח נה "ל, חִה רנּוך ס ירבדכפ
השי" הזב תשה אלשקיף אלו הערל פק לע דוע ד

וען.תונבה 

ש םא  וניברל ה שוהקש  הארנ  ינעה םצעבו	ן, 
 םא  הערל דימת איה ,   'השקפה' ל תועמשון  מש
ינעל ן  לה ותואב בותכה שון   ה עודמ שמתש כן

 הטבה םנינע ש ל םירסח יכו ש תונו  הבוטה?
ר הנהו ש" יפרישרד לע ךרדה ש איהד  הבוטל?
 רזג  וגפ אקמ" םחכ לש םיינע תונתמ לשהמפך
בב '  מ הפרש הלז וניבר םלוא .םימחרל "    ידן
ייל ידכ םיכרדש בפש וטושמ לקאר:א ' ש תמאב
אף שמ לכבק םושה הרכזנשקפמב הקב ארפ לעו
-ינעב הז היה ן שהער ל,א ךמ ש תועמ'השקפה' 
וד הניאקלו הערל אוּמ פ ינש תעבונ הערהמ םג
הבוט,והמ היארהו ש ע"א אלפקםכיתונב לע דו" 
 -  הנינזת יכ תונב ל   ש  וזכ  ש'פקהדי' או ף  וגו',
וגו יד',  משמכ הערל תמאב התועמ"ש םויבו פק
מ לכמק םו'ענמ'ה ' פקאכ וז הדיש םיואר ויה אל ר
 הבוטלשהב,מכו "שע "פס 'חִה נּוךל . פוריש הז 
הערל א,  וד הניא ק  'השקפה' יאפאו,מ ש תועמ
וימוש בפשה טפוסק שנקל טשוןינעב וז ן .הבוטה 
אכ םגו ן   הערל , ר איה ק 'השקפה' ב'מ ש תועמ
הכּוַּנָ השישקיף ידי לע הערל םלועה תומוא לע 
שרביךי םע תא שלאר,רדכ ך ש איבנה רמא" יכ
וחה הנהשךרא הסכי ץוגו 'ילעו ךה חרזי ' ודובכו 
וגו',מכו "שזח " ל).ו הליגמ( קוריו ירסשםיל, םא 
מאת לא ן,י ש וב -  וברח שהיתן  םדא : ל רמאיך
שהיתן -מאת לא ן הברח .קיו ירסשורי הבשםיל, 
ש רמאנ מאת ן  - ק ירס יו םילש הב ורי הברחש
 -  וז האלמ םא    הברחה האלמא :  וכ לא( )זחיק
מחנ בר .וז הברח ן רב   וז האלמ םא .וז הברח- 
 םאלמ םאלו   הכ תי( )ארבש אכהמ רמא :   חציק
מאיץע ."כלו .כןבמ קש םי"השקיפועממ הן"וגו ' 
- לע קירס, "רבוךמע תא ך"וגו ', שתיק דצה םיי

ש ל"ישורי הבשםיל".
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ועשית אותם בכל לבבך, שעל כן אני מזהיר 
כלל,  תהרהרו  שלא  לבבך,  בכל  אתכם 
בטבע  שהוא  מה  להודיעך  שהקדמתי  אחר 

התורה:

המצות  כי  לומר  שבא  לפרש  יש  ועוד 
בהם  צָּוִּה  שלא  אף   - במשנה-תורה  שבאו 
ושמרת  רק  בהם,  תזלזל  לא   - סיני  בהר 
ועשית אותם בכל לבבך, וזהו שאמר היום 
הזה אנכי מצוך מה שלא צָּוִּה קודם לכן, ואף 

הם "ושמרת ועשית" וגו':

אִישׁ  כּלָ  אֶל  ואְָמְרוּ  הלַוְיִּםִ  ועְנָוּ 
ישְִׂרָאֵל קוֹל רָם. אָרוּר האִָישׁ וגו' )כז, יד-כו(. 
האלה  המצות  נשתנו  מה  להקשות: א'  יש 
מכל המצות עד שהזהיר עליהם בפרט מכל 
המצות. וכבר האריך בזה מהר"י אברבנאל 
ז"ל בדרכים שונים. ובפירוש הראשון מִשֵּכן 
עצמו לכְוְַּנםָ נגד השבטים, אשר על כן באו 
כל  מהם  נמלטים  שאינם  דוחקים  בדבריו 
אומרו  לדקדק  יש  גם  הכֻּּון.  מלאכת  בעלי 
"קול רם" יתֵרה. גם אומרו "רם" ולא 'גדול'. 

כמו שנאמר )לעיל ה יח( "קול גדול ולא יסף":

הולך  הקול  היה  סְגלֻּהָ  שבדרך  ונראה 
וחזק, כי לפי הטבע - האחרונים שבישראל 
לא ישמעו כלל, ואם תמצי לומר ישמעו - קול 
הברה ]ישמעו[, ובפרט שהיו הלוים משמיעין 
למַטָּה בעמק וישראל למעלה בראשי ההרים, 

ומן השמים השמיע קולם למרחוק, וזהו וענו 
הלוים ואמרו אל כל איש, שכל אחד ואחד 
היה שומע, והם ענו ואמרו לפי כחם. והקול 
הקול  שהתרומם  פָּעַל726,  לשון  פירושו  רם 
"רם"  כן  גם  ואמר  למעלה.  ועלה  מעצמו 
יען שהלוים היו בעמק וצריך להגביה הקול 

למעלה ולהמשיכו למרחוק, ולזה אמר 'רם':

שאפשר  המצות  מהמצות,  ָּפרַט  והנה 
לעבור עליהם בסתר וקרובים מאד לעשותם. 
ולהיות שהיה ה' יתברך רוצה להכניס ישראל 
בַּבְּרִית ולהיותם ערבים זה לזה, מרחמיו על 
פּרַָט אלו העבֵרות הנעשים בסתר:  ישראל 
או ]מחמת[ שהם ]נעשות[ ביחיד או שנעשים 
עם אותם שיש להם קירוב דעת עמו ומצויים 
כגנב.  שלהם  יחוד  על  נתפס  ואינו  עמו, 
יסוד  שהיא  זרה  בעבודה  התחיל  הראשון 
כל העבירות, שהמודה בעבודה זרה ככופר 
בכל התורה כּלֻּהָּ )ספרי דברים נד( וקרוב מאד 
ביתו.  בירכתי  בסתר  עליה  לעבור  לאדם 
שמתוך  אביו,  מקלה  ארור  אמר  אחריו 
רחמי האב והאם לא יפרסמו רעתו. וסְמָכהַּ 
לעבודה זרה שכן אמרו ז"ל )קדִּוּשִין ל:( שהוקש 
כבוד אב ואם לכבוד המקום. אחר כך אמר 
מסיג גבול רעהו שגם הוא בסתר, ונכלל בזה 
שהוא  בדרך  עור  משגה  כך  אחר  גנב.  כל 
עור  "לפני  יד(  יט  )ויקרא  אחר  במקום  אומרו 
לא תתן מכשול" שגם הוא דבר המסור ללב, 
כמו  מאלהיך  ויראת  אחריו  אמר  כן  שעל 

שכתב רש"י ז"ל שם:

חַו	.בֵב ורפ טוי'ר ידישםי'ארל שה ש יבר תאמ הנ 726
ז יולה הדוהי"ל: "לדבנ םע/לוה ךלדו /ו שלוה וחיך 

םרו" שפוריש.םמורתמ ו
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יתום  גר  משפט  מטה  אמר  כך  אחר 
ואלמנה, שגם הוא מהדברים שבחדרי לבו, 
כי השומע ישמע ]ויאמר:[ "כך פסק הדין ומה 
לי לזעוק", ובפרט שהדין תלוי ביד הגדולים 
להוכיחם  יוכל  ומי  ה',  דרך  לעם  המורים 
כי  אמרתי  כן  על  כי  לעם,  המוכיחים  והם 
הגדולים - ]הרי הם[ כהולכים בספינה שאין 
בספינה  כהולכים   - ודָּלת-העם  מנהיג,  לה 
]והמשפט[  שהדין  באופן  מנהיג.  לה  שיש 
משפט  ובפרט  הנסתרים,  מהדברים  הוא 
יתום ואלמנה שהם חלושים וקולם לא ישמע 

החוצה, והדין ישתנה במעט הֶפרְֵש:

אחר כך התחיל בעריות הנעשים בסתר, 
עמו,  נמצאת  היא  כי  אביו  באשת  והתחיל 
ואם יתבענה תשמע לו להסיר שנאתו-אותה 
מצוי  שהוא  ומתוך  אמו,  במקום  שנכנסה 
בבית אביו ביום ובלילה, קרוב הדבר לשכב 
אותה ולא יבין אדם. וכן שכיבת הבהמה גם 
כן לא ידע אדם, מהיות בהמתו בחצרו ופה 
אין לה לדבר. וכן אחותו מצויה לו וגדל עמה 
וכפופה אליו מאהבתה אותו. וכן חותנתו - 
היא חמותו - מצויה אצל בתה ביום ובלילה 
לסייע לבתה בצרכי הבית, וקרוב מאד לשכב 
אמרו  וכבר  מבין,  ובאין  יודע  באין  עמה 
מחתנה  באשתך  זהיר  "הוי  קיג.(  )פסחים  ז"ל 
הראשון". ואחריו מכה רעהו בסתר מבואר 
שעל הַסֶּתֶר דּבִֵּר. ואחר כך לוקח שוחד, הוא 
הדיין המקבל שוחד לחַיֵּב הזכאי, והוא נעשה 

בסתר כמו שכתבנו במטה משפט:

האלו  העבֵרות  כל  שלהיות  באופן 
חמורות עד מאד ונעשים בסתר - קלִּלֵ עליהם 
שהערבות  מחמת  אִם  סִבּוֹת:  לשתי  בפרט, 

לא היתה כי אם בַּנּגִלְוֹת כמו שנאמר )כט כח( 
"הנסתרות לה' אלהינו והנגלות לנו ולבנינו" 
לשלא  חזוק  להם  לעשות  הוצרך  לזה  וגו', 
יפשעו בהם, ואִם מחמת שהעולם נדון אחר 
רובו, ומרחמיו יתברך על ישראל עשה חזוק 
שכל  כדי  בסתר  הנעשים  העברות  לאלו 
על  רע  שום  יחול  ולא  נקיים,  יהיו  ישראל 

ישראל כלל:

ואחַר שָּכללַ כל העבֵרות שאמרנו, כּלָלַ 
התורה כּלֻּהָּ באומרו אָרוּר אשֲֶׁר לֹא יקִָים 
אֶת דּבִרְֵי התַּוֹרָה הזַֹּאת לעַשֲׂוֹת אוֹתָם 
לדקדק  ויש  כו(.  )פס'  אָמֵן  העָםָ  כּלָ  ואְָמַר 
קשָָה- וגם  יתֵרה  אותם"  "לעשות  אומרו 
"יקים  ומהו  העשיה  הוא  שהקיום  העכִּול, 
לעשות". ונראה שכּלָלַ בזה מצות לא תעשה 
ויקים היינו מצות לא תעשה,  ומצות עשה, 
ֻּכלּםָ אמר  ולעשות היינו מצות עשה, שעל 
נוכל  לעשות,  יקים  הכתוב  והתכת  ארור. 
אשר  אמר  וּכאְִלּוּ  הכתוב,  שקיצר  לומר 
]להזהר  הזאת  התורה  דברי  את  יקים  לא 
במצות לא תעשה[, ואשר לא יזהר לעשות 

אותם ]הם מצות עשה[. 

ועוד יש לפרש שלהיות שמעשה המצות 
וכמאמר  מהרע  לנמנע  אם  כי  ראוי  אינו 
טוב,  ועשה  מרע  סור  טו(  לד  )תהלים  הכתוב 
מעשה  ידי  על  הוא  האדם  שלמֵוּת  שעקִּרָ 
הכנה  הם  תעשה  לא  ומצות  עשה,  המצות 
לאדם כדי שיחול עליו הטוב בעשותו מצות 
רשעים  "זבח  כח(  טו  )משלי  אמר  ולזה  עשה, 
]מצות   - יקים  בעצם:  יבא  ובזה  תועבה". 
לא תעשה[, לעשות - ]מצות עשה[, שיקיים 
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מצות 'לא תעשה' שהם הכנה לעשות מצות 
עשה:

הוא  יקים  לא  אשר  ירמוז  דרש  ודרך 
מלשון תקומה, דהיינו לרומם ולהדר התורה, 
והיינו לומדיה, כמאמר רבותינו ז"ל )סנהדרין 
בָּזהָ  דבְַר ה'  כּיִ  )במדבר טו לא(  צט.( על פסוק 

הַנּפֶשֶׁ  תִּכּרֵָת  הִכּרֵָת  הֵפרַ  מִצְוָתוֹ  וְאֶת 
בָּזהָ"  "כי דבר ה'  ]שדרשו:[  בָהּ,  עוֹ�נהָ  הַהִוא 
אפיקורוס:  )שם:(  ואמרו  ]אפיקורוס.  זה   -
זה[ המבזה  חנינא אמרי תרוייהו:  ורבי  רבי 
תלמיד חכם. וקאמר "הכרת תכרת". ולהיות 
שהִדּוּר בעלי תורה הוא עצמו כבוד התורה, 
מאמריה,  שיקיימו  נמשך  התורה  ומכבוד 
שבזה יפורש סוף הפסוק לדרך רבותינו ז"ל 
באומרם "כי דבר ה' בזה" זה המבזה תלמיד 
חכם, יבא אחריו "ואת מצותו הפר", כי אִלּוּ 
התורה  מאמרי  היו   - התורה  לומדי  כבִּדֵ 
בעיניו יקרים, והן עתה שבִּזּהָ תלמיד חכם - 
מסתמא "ואת מצותו הפר". לזה אמר ארור 
שבזה  התורה,  דגל  לרומם  יקים  לא  אשר 
שהעולה  באופן  אותם.  לעשות  לו  יגרום 
שהמבזה תלמיד חכם הוא  ]מהאמור הוא:[ 

בכלל ארור, רחמנא ליצלן:

רמז  יקים,  לא  אשר  לפרש  יש  ועוד 
דבר  השוכח  כל  ח(  ג  )אבות  ז"ל  למאמרם 
בנפשו,  מִתְחַיּבֵ  זה  הרי  ממשנתו  אחד 
וזהו  מלבו.  ומסירם  ביושב  דאיירי  ומסיק 
שאמר ארור אשר לא יקים מלשון הַעמֲָדהָ, 
בלבו,  תורה  דברי  יעמיד  לא  אשר  פירוש 
שעל ידי שיחזור על משנתו - יעמידם בלבו 
ישכחם  שלא  ידי  שעל  אותם,  לעשות  כדי 
יקים לעשות,  ובזה מדוקדק  - יעשה אותם. 

ימוש  לא  ח(  א  )יהושע  הכתוב  שאמר  וכמו 
יומם  בו  והגית  מפיך  הזה  התורה  ספר 
למען  תלמודך[  על  תדיר  ]שתחזור  ולילה 

תשמור לעשות ככל הכתוב בו וגו'. 

ועוד יש לפרש בדרך זה עצמו, שהַעמְָדתַ 
לא  וכאשר  בהם,  הלּמִוד  הוא  תורה  דברי 
ולזה  כשוכבים,  תורה  דברי  יהיו   - ילמדום 
לא  פירוש:[  יקים,  ]לא  אשר  ארור  אמר 
אותם,  לעשות  כדי  תורה  דברי  ילמוד 
ולא לקנטר  שעקִּרָ הלמִּוּד על מנת לעשות, 
או להתחכם בהבלי העולם, רק יקיים דהיינו 

ילמוד לעשות:

היינו  יקים,  לא  אשר  לפרש  יש  ועוד 
דברי  לעשות  אדם  בני  יוכיח  לא  ]אשר[ 
תורה, ובכלל זה מי שרואה אחד טועה בדין 
אַמִתָּת  שגִּלוי  מאהבה,  או  מיראה  ושותק 

דברי תורה היא שמירתם:

ה'  בּקְוֹל  תִּשְׁמַע  שָׁמוֹעַ  אִם  והְיָהָ 
מִצוְֹתָיו  אלֱֹהיֶךָ לשְִׁמֹר לעַשֲׂוֹת אֶת כּלָ 
אשֲֶׁר אָנֹכיִ מְצוַּךְָ היַּוֹם וּנתְָנךְָ ה' אלֱֹהיֶךָ 
עלֶיְוֹן עלַ כּלָ גּוֹייֵ האָָרֶץ. וּבאָוּ עלָיֶךָ כּלָ 
הבַּרְָכוֹת האֵָלּהֶ והְשִִּׂיגךָֻ כּיִ תִשְׁמַע בּקְוֹל 
ה' אלֱֹהיֶךָ. בּרָוּךְ אַתָּה בּעָיִר וּברָוּךְ אַתָּה 
אַדְמָתְךָ  וּפרְִי  בטִנְךְָ  פּרְִי  בּרָוּךְ  בּשַָּׂדֶה. 
ועְשְַׁתְּרוֹת  אלֲפָיֶךָ  שְׁגרַ  בהְמְֶתֶּךָ  וּפרְִי 
משטחיות  הנראה  לפי  א-ג(.  )כח  צֹאנךֶָ 
והקללות  האלו  הברכות  על  כי  הכתובים, 
יעמדו לברך  "אלה  שאחריהם אמר הכתוב 
על  יעמדו  ואלה  גרזים.  הר  על  העם  את 
הקללה על הר עיבל" וגו', והם השתי פרשיות 
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האלו: והיה אם שמוע וגו', והיה אם לא תשמע 
)כח טו(, שיש בהם דבר והפכו. מה שאין כן 

שאם  הֶפכְןָ,  בתורה  נזכר  שלא  הארורים 
לכתוב  התורה  צריכה  היתה   - הפכם  היה 
כלל,  מדוקדק  שאינו  ועוד  שיאמרו.  הלשון 
וגו',  לא"  אשר  האיש  "ברוך  יאמר  איך  כי 
והברכה אינה אלא על עשֲיִָֹּת הטוב, לא על 
"ברוך אשר  ואיך יאמר עוד  הנמנע מהרע. 
לא ישכב עם בהמה", והוא מאמר תפל מאד. 
אמרו  לא   - ה'ארורים'  כי  נראה  היה  ולכן 
סתם,  אותם  אמרו  רק  הפכם,  את[  ]הלויים 
שגמרו  ואחר  צד.  לשום  פניהם  הפכו  ולא 
ופתחו  גרזים  הר  כלפי  פניהם  הפכו  אותם, 
פניהם  הפכו  ]ואח"כ  וגו'  שמוע"  אם  "והיה 
כלפי הר עיבל ואמרו "והיה אם לא תשמע" 
וגו'[. ושוב מצאתי שכך כתב ר"א אבן עזרא 
יֵרָאֶה  לדבריו,  נתן הכרח  ועםִ שלא  זלה"ה. 

שהוא מההכרחים שכתבנו:

'יש  בשם  זה  כתב  ביהושע  רד"ק  וגם 
אומרים', אלא שדבריו בְַּתחִלּהָ הם סותרים 
זה את זה, וגם מלשון הכתוב ביהושע )ח לד( 
נראה כן, דכתיב "ואחרי כן קרא את כל דברי 
התורה הברכה והקללה ככל הכתוב בספר 
התורה". ע"כ. משמע שמה שקרא היה כתוב 
זה הכתוב  ז"ל אין  ולדברי רבותינו  בתורה, 
וגו',  פסל"  יעשה  לא  אשר  "ברוך  בתורה 
והוא דבר תימה שיחדשו פסוקים אשר לא 
נזכרו בתורה כלל. ולפי דבריהם ז"ל צריכה 
התורה לכתוב הלשון שיאמרו בברוך, ומה 
וזה  זה,  זה אומר בלשון  לומר?  ידעו הלויים 
אומר בלשון זה? ועוד, התורה לא צותה אלא 

"וענו הלויים ואמרו "ארור", ומנין לנו להוסיף 
"ברוך":

אבל מה נעשה ודברי רבותינו ז"ל עומדים 
מפי  איש  קבלה  רק  חולק,  שום  בלי  מנגד 
איש, כמו שאמרו במסכת סוטה )לב.( "הפכו 
פניהם כלפי הר גרזים ופתחו בברכה ברוך 
ופתחו  עיבל  הר  כלפי  פניהם  הפכו  האיש, 
בקיום  להשתדל  אלא  לנו  ואין  בקללה", 
דבריהם. ובזה נאֹמַר שכל ענין הברכות לָּסר 
פו:(  )יומא  ז"ל  רבותינו  הוא כמאמר   - מהרע 
ְּבבָא דבר עבֵרה לידו ופירש הימנה. ועל כל 
זה וכיוצא בו בִּקּשָנו מה שבִּקש דוד המלך 
ע"ה )תהלים קיט יח( "גל עיני ואביטה נפלאות 

מתורתיך" כן יהי רצון:

האלה  הברכות  כל  עליך  ובאו 
הלשון  מה  להבין  צריך  ב(.  )כח  והשיגךֻ 
פירוש  בזה  פירש  ז"ל  ומהראנ"ח  והשיגוך. 
ה'  בדרך  ההולך  שכל  יען  ]והוא:[  נכון, 
]של  המדומות  מההצלחות  בטבעו  מתרחק 
קניני העולם הזה, כי ממעט הוא בהשתדלות 
השגתן, בהיות כל מגמתו לקנות תורה ומצות 
שאף  הכתוב  מבטיחו  לזה  טובים,  ומעשים 
על פי כן, גם הברכות האלה של העולם הזה 
והשיגךֻ  שבאומרו  נראה  ועוד  'והשיגךֻ'[. 
יִעדֵ טוב נסתר, והוא: שלפעמים יברח האדם 
מן הטוב וירדוף אחר הרע מצד עיונו, שרואה 
טוב,  במה שהוא  ורע  רע,  במה שהוא  טוב 
האלה  הברכות  כל  עליך  ובאו  אמר  ולזה 
והשיגךֻ, שאף שלפעמים תברח מאיזה דבר 
שיהיה סופו טוב, הַמָּשָל: למכור איזה סחורה 
שסופה שתוזיל אצלך, ואתה מְעיֵַּן שעתידה 
שתמכור  עד  יכריחוך  השמים  מן  להתיַקר, 
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וכיוצא. באופן שהטובות שתברח מהם לפי 
מחשבתך - ישיגוך:

כי תשמע  )שם(  יש לדקדק אומרו  אכן 
בקול ה' אלהיך, שהוא מאמר יתר מאד. 
שמוע  אם  והיה  הקודם(  )בפסוק  אמר  שכבר 
תשמע. והנה בקללות לא אמר כן, רק סיים 
)כח טו( "והשיגוך" ]ולא הוסיף "כי לא תשמע" 

"אם  הכפל  לדרוש  שיש  במה  ונראה  וכו'[. 
וכבר  כן.  ובקללות לא אמר  שמוע תשמע", 
שמוע  ]אם  מ.(  )ברכות  ז"ל  רבותינו  דרשו 
בישן תשמע בחדש[. אך נראה כי הטובות 
שייעד לישראל אם ישמרו התורה צריכים 
לג' תנאים: הא' לשמור כל מצות לא תעשה 
ואחר  ]ב'[  האל.  שהרחיק  מה  כל  להרחיק 
הא  בלא  והא  עשה,  מצות  כל  לשמור  כך 
ויסוד  עקִּרָ  שהיא  תורה  ללמוד  ג'  סגי.  לא 
יא(  ט  )ירמיה  הכתוב  וכמאמר  המצות,  קיום 
ויאמר ה' על עזבם  "על מה אבדה הארץ 
"אמר  )ב"מ פה:(  את תורתי", ואמרו בגמרא 
רב יהודה אמר רב: על שלא ברכו בתורה 
הוא  רחוק  כי  טובא,  וקשה  עכ"ל.  תחִלה". 
לבד.  זה  דבר  על  עונש  כך  כל  מאד שיהיה 
לומדים,  שהיו  כיון   - שהם  התימה,  מן  וגם 
פסוקי  מכלל  קטנה  ברכה  ברכו  לא  למה 

התורה, ומה טירחא להם בזה?

הָ, שֶרַב בא לשלול שלא נפרש  אך הַכּוַּנָ
- שלא שמרו מצות  "על עזבם את תורתי" 
התורה וזהו עזיבת התורה, לזה אמר "שלא 
שלא  וְהַכּוַָּנהָ  תחִלה",  התורה  ברכת  ברכו 
למדו  שלא  הַכּוַָּנהָ  ואין  תורה.  לומדים  היו 
כלל, דאם כן לא שמרו מצות התורה, ונפלנו 
את  עזבם  "על  באומרו  הראשונה  בכּוַָּנהָ 
התורה  שלמִּוּד  הוא  הענין  אלא  תורתי", 
כל  למד  אם  ואף  ולילה,  יומם  בו  נצטוינו 
להכשל  יחוש  - שלא  מצותיה  וידע  התורה 
בעבֵרה או בבִטּוּל מצוה - אף על פי כן הלמִּוּד 
מצד עצמו מצוה, שזוהי מצות תלמוד תורה 
שהזהירה התורה עליו, שאם לא היה הלמִּוּד 
מצד עצמו מצוה כי אם לידע מה לעשות, לא 
התורה,  למִּוּד  על  להזהיר  התורה  הוצרכה 
ילמוד  לא  דאם  ללמוד,  שצריך  דפשיטא 
שהלמִּוּד  מוכרח  אלא  לעשות,  מה  ידע  לא 
עצמו חובה. ולזה יִתְחַיֵּב האדם ללמוד אפילו 
'נגעים ואהלות', דברים דלא שכיחי. וחכמי 
הש"ס המקודשים ע"ה התעסקו בכמה דינים 
שתלמוד  יורה  זה  שכל  כלל,  שכיחי  דלא 

תורה הוא עצמו מצוה:

אפילו   - ללמוד  נצטוו  לא  נח  בני  והנה 
בדיניהם - ]אלא[ עד שידעום ותו לא727, לא 
שאנחנו  והוא  ישראל.  בני  עם  אנחנו  כן 
קדשנו  אשר  התורה  בברכת  אומרים 

רמולכ	., שיאןסעה םצעב הוצמ םהילע ק דומילב  727
 תעדל ידכ םדמולל םה םיבייח לבא       םהיתווצמ,
על המשהל הממו תושרמ,אל ותו , ומכו ש בתכ
במרה" ם)פ"א הכלה םיכלמ תוכלהמ י(זו "ל:ב ן חנ 
שש ויתוצממ תחאב גגפםולכמ רוט,וח ץ חצורמ 
וילע גרהנ וניא םדה לאוג וגרה םא,       ש בש הגג
יאוןמ ריע ול קטל,היניד יתב לבא ןיא ןיתיממ ן 
ותוא,ב םירומא םירבד המב ש תוצממ תחאב גג

הנווכ אלב רבעו,וגכ ן שא לעבש המידו וריבח ת
שא איהש וא ותפהיונ, עדי םא לבא שא אוהש ת
 עדי אלו וריבחשוילע הרוסא איה, לע הלע אלא 
 ובלשול רתומ הז רבד,כו ן עדי אל אוהו גרה םא 
 אלו  גרהנו דיזמל בור,  ק  הז ירה   גורהל רוסא, ש
 םהל וז בשמ הגגפ ינש אלו דומלל ול היה חתש

ע אוהו .דמל"פ ארמג )ט תוכמ:(.
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במצותיו וצונו על דברי תורה, שרוצה לומר 
שהדבור בדברי תורה הוא עצמו מצוה, ולכן 
על  מברכים  שאנו  כדרך  עליו  לברך  מְחיָֻּב 
התורה[  ]למִּוּד  היה  לא  שאם  מצות,  שאר 
מה  לידע  המצות  לקְיֵַּם  הכנה  אלא  מצוה 
הלמִּוּד  על  כלל  ברכה  תֵּאוֹת  לא  לעשות, 
וזה  אחַר שאינו כי אם הודעה מה לעשות. 
היתה סברת הדור ההוא, שהיה אצלם למִּוּד 
שאין  אומר  גזרו  לזה  לבד,  הַכנָהָ   - התורה 

לברך בתורה תחִלה:

ברכו  שלא  על  באומרו  רב  כֵּון  וזה 
בתורה תחִלה, רוצה לומר: ומשם תדע רוע 
כּוַָּנתָם שלא למדו תורה על ָּוַּכנתַ הלמִּוּד, כי 
אם בדרך עראי בעת הצריך להם, או שהיה 
מספיק להם בכת מבני אדם שיודיעום הדרך 
תורתי.  את  עזבם  על  וזהו  בה.  ילכו  אשר 
והוכרח רב לפירוש זה ולא כפירוש ששללנו 
- דהיינו שלא שמרו מצות התורה - משום 
דכתיב לעיל מיניה "מי חכם ויבן וגו' על מה 
אבדה הארץ" וגו', ממה שנעלם מעיני השואל 
על מה אבדה הארץ, אמור מעתה שהוא עוָןֹ 
אמר  כך  ואחר  ומְפרְֻסָם,  גלוי  ואינו  נסתר, 
מעיני  נסתמו  ואיך  תורתי",  את  עזבם  "על 
השואל שלא ידע ]את[ זה? לזה פירשו "שלא 
שאמרנו.  הַכּוַָּנהָ  ועל  תחִלה"  בתורה  ברכו 
המיועד אם  לטוב  ישראל  יזכו  באופן שלא 
לא במותב תלתא: ללמוד, לשמור, ולעשות. 
ועליהם רמז באומרו )ויקרא כו ג( אם בחֻקֹּתי 
תלכו - תלמוד תורה. ואת מצותי תשמרו - 
מצות לא תעשה, שעליהם נופלת השמירה. 

ועשיתם אותם - מצות עשה.

והוא שרמז גם כן כאן באומרו והיה אם 

מצות  כנגד  שמיעות  שתי  תשמע,  שמוע 
עשה ומצות לא תעשה. וכן מדוקדק מאומרו 
אחריו לשמור ולעשות: "לשמור" - מצות לא 
תעשה, "ולעשות" - מצות עשה. ואמר ובאו 
בתנאי  והשיגוך,  האלה  הברכות  כל  עליך 
ועל מנת לשמור התנאי הג', והוא: כי תשמע 
בקול ה' אלהיך, הוא תלמוד תורה שהוא קול 
ה' כמו שאמרו ז"ל )ספרי ואתחנן ו, ורש"י לעיל כו 
כחדשים", שבכל  בעיניך  יהיו  יום  "בכל  טז( 
יום יחשוב האדם כּאְִלּוּ ה' יתברך מדבר עמו, 
וכמו שאמר הכתוב )לעיל כו טז( "היום הזה ה' 
שבכל  לומר:  רוצה  לעשות",  מצוך  אלהיך 
שישיגוך  אמר  ולזה  מצוך.  אלהיך  ה'  יום 
השמיעות  שתי  על  תוסיף  כאשר  הברכות 

שמיעה שלישית שהיא 'תלמוד תורה'. 

שמיעה  אם  כי  אמר  לא  בקללות  ולזה 
אחת, כאומרו אם לא תשמע, יען כי הברכות 
לא יזכו להם כי אם בקיום הג' שמיעות. אכן 
בקללה, אפילו לא תחסר להם אלא שמיעה 
אחת: או מצות עשה, או מצות לא תעשה, 
או תלמוד תורה, בחסרון אחד מֵהֵנָּה יספיק 

לחול עליהם כל הרעות שזכר, וזה מבואר:

ברוך אתה בעיר וברוך אתה בשדה 
)כח ג(. פירש מהר"י ז"ל: בעיר היינו בסחורות 

האדמה  פירות  היינו  ובשדה  ומתן.  ומשא 
לפרש  יש  ועוד  נכון.  והוא  הבהמה,  ופרי 
הוא  הנה   - קטנותו  בעת  האדם  ֹשְֶּתחִלּתַ 
בעיר, ולכשיגדל - יוצא השדה, אמר שברוך 
יהיה  וברוך  בעיר,  בהיותו  בקטנותו  יהיה 

בצאתו השדה:
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ברוך פרי בטנך ופרי אדמתך ופרי 
יש לדקדק שלא סמך  ד(.  )כח  וגו'  בהמתך 
פרי הבטן לפרי הבהמה, שֻּכלּםָ בעלי חיים. 
ז"ל,  רבותינו  מדרש  כתבנו  עקב  ובפרשת 
יְעיָֻּן שם, שֶָּמה שפירשנו שם יצדק גם כאן, 
והרבה פירושים פירשו שם ]במדרש[ יצדקו 

כאן:

הנּאָוֹת  הסדר  שרמז  לפרש  יש  ועוד 
חִלּהָ יתעסק להוליד בנים  בהנהגת האדם: תְּ
בני  כן  גבור  ביד  'כחצים  בעזרו,  להיותם 
הנעורים', ואחר כך יתעסק בחרישה וזריעה. 
לקִדוֹם,  צריך  הוא  השדה  שקנין  ועםִ-היות 
כמו שנאמר )משלי כד כז( "הכן בחוץ מלאכתך 
מכל  ביתך",  ובניתָ  אחַר  לךָ  בשדה  וְעתְַּדהָּ 
מקום רוב העסק בשדות לא יהיו לו כי אם 
אחר שיהיו לו בנים שיעמדו לימינו. ואחרי 
שיהיה לו שדה, אז יתעסק בִּקנְיִָּת הבהמות 
לעבוד השדות, ואחרי כן יתעסק בִּקנְָּית עדרי 

צאן אחַר שתהיה לו שדה מקום מרעה. 

שגר  בהמתך  ופרי  אמר  ואמנם 
ירמוז  בהמתך  צאנך,  ועשתרות  אלפיך 
צאנך  ועשתרות  אלפיך  ושגר  לטמאות, 

ירמוז לטהורות: בקר וצאן.

שבברכות  הנִּכּרָ,  שִֹנּוּי  להבין  יש  ואכן 
טנאך,  לברוך  בטנך  פרי  ברוך  הקדים 
ובקללות )לקמן כח יז-יח( הִֵּפך, הלא דבר הוא. 
ונראה שמרחמיו יתברך, בקללות לא הִרְָּבה 

לחֲַרוֹת אפו, אך מְִּתחִלּהָ קלל הטנא, וכאשר 
וכאומרם  בטנם,  פרי  קלל  אז   - שבו  לא 
פוגע  בעל הרחמים  אין  ו(728  יז  רבתי  )פסיקתא 

בנפשות תחלה729:

בּאַסֲָמֶיךָ  הבַּרְָכהָ  אֶת  אִתְּךָ  ה'  יצְוַ   
וּבכְֹל מִשְׁלחַ ידֶָךָ וּברֵַכךְָ בּאָָרֶץ אשֲֶׁר ה' 
אלֱֹהיֶךָ נֹתֵן לךְָ )כח ח(. בג' דברים יתעסקו 
בני אדם להרויח: או לאצור פירות מזמן הזול 
וכיוצא  וליתן בחנות  לישא  או  היוקר,  לזמן 
משכונות  בקרקעות:  או  לזולת,  עיסקא 
ובשלשתן  בתים.  ושכירות  וזריעה  וחרישה 
ברכו: באסמיך - א'. משלח ידך - ב'. בארץ 

- ג':

יקְִימְךָ ה' לוֹ לעְםַ קָדוֹשׁ כּאַשֲֶׁר נשְִׁבּעַ 
אלֱֹהיֶךָ  ה'  מִצוְֹת  אֶת  תִשְׁמֹר  כּיִ  לךְָ 
והְלָכַתְָּ בּדְִרָכיָו. ורְָאוּ כּלָ עמֵַּי האָָרֶץ כּיִ 
)כח ט-י(.  מִמֶּךָּ  ויְרְָאוּ  נקְִרָא עלָיֶךָ  שֵׁם ה' 
צריך להבין יעוד זה מהו. ונראה שהוא עדֹףֵ 
על כל האמור, שזהו יעוד רוחני לעולם הבא, 
צז:(:  סנהדרין  מה:  )סכֻּהָ  ז"ל  רבותינו  וכמאמר 
בני  ראיתי  ירמיה משום[ רשב"י:  ]ר'  "אמר 
עלֲיִָּה והם מועטים". ולזה אמר יקימך ה' לו 
- שזו התקוממות גדולה - לעם קדוש. ולזה 
כי תשמור את מצות ה'  אמר כי תזכו לזה 
אלהיך והלכת בדרכיו, רוצה לומר שתהלך 
בל"ב נתיבות חכמה ובדרכי הקבלה, ותשמור 
המקבָֻּלים  כהמון  שלמֵה  בכוַָּנהָ  מצותיו 
להיות  תזכו  ואז  קורא,  ה'  אשר  השרידים 

"יאן םימחרה לעב  ד זי ר(אתיא :   )יוק" רדמבו	.ש  728
'עגונ'נב פשהליחת תו".

קתענ הארנה לככ הז עטקממ קדנו ומופ הטמל ס 	.729

 תעכו  ארה הרודהמב שהנו,  גי ( פוסק )וסבף 
תשתמרה ותבו' יכ הש.ותיב ם
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מ'דרא דקמי קודשא בריך הוא'730 ושכינתיה, 
שעליהם נאמר )יחזקאל מח לה( "סביב שמונה 
עשר אלף". ושם ]בעולם הבא[ וראו כל עמי 
כי   - השרת  מלאכי  הם   - ]העליונה[  הארץ 
שֵם ה' נקרא עליך כמאמר רבותינו ז"ל )ב"ב 
של  בשמו  שֶיִָּקראו  צדיקים  שעתידין  עה:( 

הקב"ה - ויראו ממך:

ועוד יש לפרש יקימך ה' לו לעם קדוש 
דהוו  קמאי  כ.(  )ברכות  ז"ל  רבותינו  כמאמר 
- אתרחיש  קא מסרי נפשייהו אקדושת ה' 
להו ניסא. לזה אמר יקימך ה' לו לעם קדוש 
- שיקדש שמו יתברך עליך - כי תשמור את 
מצות וגו', ובזה וראו כל עמי הארץ, כי לא 
נכִּרָ שמו יתברך על ישראל אם לא בעשות 
להם נסים חוץ מן הטבע שאז נכִּרֶֶת אלהותו 

יתברך עליהם, ובזה - ויראו ממך:

והְוֹתִרְךָ ה' לטְוֹבהָ בּפִרְִי בטִנְךְָ וּבפִרְִי 
האָדֲמָָה  עלַ  אַדְמָתֶךָ  וּבפִרְִי  בהְמְֶתְּךָ 
)כח  לךְָ  לתֶָת  לאַבֲֹתֶיךָ  ה'  נשְִׁבּעַ  אשֲֶׁר 
יא(. צריך להבין פשוטו. ונראה שמהיות כי 

יחפוץ  לא  ימים,  יחפוץ באורך  ע�ם שהאדם 
באורך יותר מדאי, כי יהיה למשא על בניו 
ועל בני ביתו, וטוב לו שימות בכבוד פן יראה 

ברעת ימי הזקנה, אמר שמהשגחתו יתברך 
על  מוֹתר  שיהיו  שהימים  והותירך,   - עליך 
והותירך,  וזהו  בטוב.  הם  גם  יהיו   - ימיך 
לטובה.  אם  כי  לרעה  ולא  בעולם,  ישאירך 
- לא  יען כי האדם שיזקין  וגו',  בפרי בטנך 
יבצר מראות רע לפי רוב הימים, כי הימים 
יחדשו המקרים טובים ורעים, אמר שיותירך 
ה', שיתן לך ה' ימים יתֵרים, ועם כל זה יהיה 
לך הטוב בפרי בטנך, שלא ימות שום אחד 
לא  קניניך  וכל  בהמתך  וגם  בחייך.  מבניך 

תראה בהם שום רע כי אם טוב:

אֶת  הטַּוֹב  אוֹצרָוֹ  אֶת  לךְָ  ה'  יפִתְַּח 
השַָּׁמַיםִ לתֵָת מְטַר אַרְצךְָ בּעְתִּוֹ וּלבְרֵָךְ 
רַבּיִם  גּוֹיםִ  והְלִוְיִתָ  ידֶָךָ  מַעשֲֵׂה  כּלָ  אֵת 
ואְַתָּה לֹא תִלוְהֶ. וּנתְָנךְָ ה' לרְ�אשׁ ולְֹא 
תִהיְהֶ  ולְֹא  למְַעלְהָ  רַק  והְיָיִתָ  לזְנָבָ 
תִשְׁמַע אֶל מִצוְֹת ה' אלֱֹהיֶךָ  כּיִ  למְָטָּה 
ולְעַשֲׂוֹת  אָנֹכיִ מְצוַּךְָ היַּוֹם לשְִׁמֹר  אשֲֶׁר 
)דברים כח יב-יג(. ממה שאמר "והלוית" פשיטא 

זה  יצטרכו  שלא  לומר  בא  אך  ילוה,  שלא 
לזה. וזהו ואתה לא תלוה אפילו מבני עמך. 
ויהיה  רבים  גוים  והלוית  שאמר  ולהיות 
להם לפעמים זה למוקש, שלא ירצו לפרוע 
כל  קיג.(  )פסחים  וכאומרם  צער,  להם  ויהיה 

ק םיבור ויה ש םיב ידצ לקםי( )ש ש הרו פוריש:  	.730
)זצ:(  ירדהנס ארמגהמ .ן   דע ן גב הן ה לצאקב"
 יבר רמא הי  זח רמאו ק  זו ל"ל: נה " )המ:(  הכוסו
מ הימריש יבר םושועמןב ןיחוי : הילע ינב יתיאר 
הוןיטעומ ן,לא םא ףה ן -המ ינבו ינא ן, האמ םא 
 םה-המ ינבו ינא ן, םא שה םינן -ה ינבו ינא ן ימו .
יאה ילוכ ירטוז?אבר רמא אהו :לא ירס ינמת פ י
ש רמאנ אוה ,  ירב אך קדוש ד הוה ארדק הימ 
 אל  לא רף? ע הנומש ש  ביבס  הל חמ לא(  )זחיק

קשאי,סאב ילכתסמד אה פקהריאמה אירל, אה 
סאב ילכתסמ אלדפק ילכתסמדו .הריאמה אירל
 אהו  יאה ילוכ ירטוז ימ הריאמה אירל?   סאבפק
ייבא רמא: אל פיתלתמ אמלע תוחןו שידצ אתיק י
מדקא ילבפ ישםוי לכב הניכ, ש רמאנ)ישל והיע( 
יתלת אירטמיגב ול ןו ש אתי   ול יכוח לכ יר,   אש
 - )רבשתו(, אה   רבב ילייעד אה   אל .ווהקשאי,

 רב אלב ילייעד)שרב אלשתו(.
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אשראי - ספק אתי ]ספק לא אתי[ וכו', אמר 
רק  לשועלים  ראש  ולא  לראש,  ה'  ונתנך 
ועל  לזנב.  ולא  לראש  וזהו  לראשים,  ראש 
ידי היותך לראש, יקל עליך גּבְִיַּת הלואותיך, 

באופן שישגיח בך בכל עניניך בפרטות:

תהיה  ולא  למעלה  רק  והיית  ואמר 
למטה כי תשמע אל מצות ה' אלהיך 
וגו' )כח יג(. אפשר שלא-לבד שיהיה לראש 
העליונים,  אצל  גם  רק  העולם,  אמֻּוֹת  אצל 
רק  והיית  אמר  ולזה  צִבְאוֹת-מרוֹמים,  הם 
למעלה. ולזה אמרו )ויקרא רבה כד ט( "]והיית 
רק למעלה -[ יכול כמוני? תלמוד לומר 'רק', 
]גּדְלֻּתָיִ למעלה מִגּדְלֻּתְָכםֶ[". עכ"ל. כפי דרכנו 
אתי שפיר, שלהיות שהכתוב הזה הוא ]חוזר 
אמר  לזה  למעלה,  עליונים[  המלאכים  אל 
הכל.  מן  למעלה  יתברך  שהוא  לומר  'רַק', 
יהיה  שלא  למטה,  תהיה  ולא  אמר  ולזה 
המיעוט הזה למטה ]בתחתונים[, רק למעלה:

ועוד יש לפרש והיית רק למעלה, שאחר 
שייעד לו בכל ההצלחות המדומות, אמר: אך 
בהם  לטבוע  אחריהם  תנקש  פן  לך  השמר 
למעלה,  רק  והיית  אך  בהם,  זמנך  לאבד 
יהיו  לא   - פונה[  ]שאתה  שלך  פּוֹנוֹת731  כל 
דעתך[  ]שתתן  למטה,  יהיו  ולא  למעלה  רק 
להתעסק במה שיועיל לך למעלה ולא במה 

שיועיל למטה:

ובזה ניחא מה שיש לדקדק במה שחזר 

לומר כי תשמע אל מצות ה' וגו', הורה בזה 
בְּרָכּוֹת  להתחיל  המוכיח,  דבריו  יסדר  איך 
פיוס[  דברי  שהם  למעלה,  אך  והיית  ]וזהו 
ולסיים בְּקשָוֹת ]וזהו ולא תהיה למטה, שהיא 
אזהרה שלא יתן דעתו לקניני מַטָּה כנזכר[, 
כי ]תשמע אל מצות ה' וגו', פירוש: כי[ על 
ידי זה ישארו הקשות בלב השומע מהיותם 
'ה תוצמ לא עמ"    "תש ]וממילא  אחרונות 
יותר  בְּקשָוֹת  להאריך  וגם  אותן[.  ותקיים 
מֵהַרָכּוֹת, כי יותר ישוב האדם מִשְּמעַֹ רעות 

יותר משמיעתו הטובות.

יהִיְהֶ  ולְֹא  תַרְגּיִעַ  לֹא  ההָםֵ  וּבגַּוֹיםִ 
מָנוֹחַ לכְףַ רַגלְךֶָ ונְתַָן ה' לךְָ שָׁם לבֵ רַגּזָ 
יאמר  סה(.  )כח  נפָשֶׁ  ודְַאבֲוֹן  עיֵניַםִ  וכְלִיְוֹן 
חייהם  הָרַתְחָניִן  קיג:(  )פסחים  ז"ל  במאמרם 
אינם חיים, לזה אמר שבגוים וגו' ולא יהיה 
מנוח כי יטלטלוך מעיר לעיר, ולא יהיה לך 
לב  לך  יהיה  אך  היסורין,  לקבל  רחבת-לב 
יקרה  אשר  על  ורתחן  קפדן  שתהיה  רגז, 
לך, ובזה יהיה לך כליון עינים ודאבון נפש. 
שֶמִטֶּבעָ  ונתן ה' וגו', שעם היות  ולזה אמר 
]אף  להוליד טבע הסבלנות,  הרבות  הצרות 

על פי כן ונתן ה' וגו' לב רגז[. 

צרות  יז(  כה  )תהלים  אומרו  אצלי  והוא 
יאמר  הוציאני.  לבבי הרחיבו, ממצוקותי   -
לסבול,  דעתי  שהרחיבו  עד  הצרות  שרבו 

פוריש: לכ פ תוינש התאפייע .הנוןס פ יר) םירבד 	.731
 .דועו  ה ג"די( פ"  םירוכיב תוכלה ( במר " ם קדל(,
יוש םיסרוג " לכפתוני",כו ןדב אתיא פה יסוש" ס

בס םיחבז :(   וט הטוס .המ :   וט אמוי: ( ש ונידיב
לחבוקרדמהמ ש.םי
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שאחר  אמר  לזה  הוציאני.  ממצוקותי  ולזה 
כל הצרות יתן ה' להם לב רגז, לב קפדן שלא 
ד(  לה  )ישעיה  והוא אצלי אומרו  יוכל לסבול. 
יאמר  תירָאו,  אל  חִזקְוּ  לב  לנמהרי  אִמְרוּ 
הגאולה:  ומקוים  נמהרים  שהם  לאותם 
"חִזקְוּ!", שלא ימעדו רגליהם ח"ו להתיאש מן 

הגאולה, ואל תיראו מן אורך הגלות הזה:

)תהלים  ע"ה  המלך  דוד   - אומרו  והוא 
כל  על  והוספתי  אֲיחֵַל  תמיד  ואני   - יד(  עא 

מבהיל, שבהיפך  פשוטו  ולכאורה  תהלתך. 
שבחי  לכּלֻּהְוּ  "סיימתינהו  לג:(  )ברכות  אמרו 
כל  על  "והוספתי  אומֵר  ואיך  דמרך?", 
ח"ו?  בו  שאין  מה  שיוסיף  כאומֵר  תהלתך", 
אך עם מה שכתבנו מובן, והוא שדרך אמֻּוֹת 
העולם עובדי אלילים לשבח פסיליהם בעת 
לא  הפיוסים  כל  שעם  וכשיראה  הצורך, 
ובאלהיו'732,  במלכו  וקלל  'והתקצף   - הועיל 
לב  )לקמן  אמר  וכן  מועיל733,  בם  שאין  לומר 
אשר  בו  חסיו  צור  אלהימו  אי  "ואמר  לז( 
יהי  ויעזרוכם  יקומו  וגו'  יאכלו  זבחימו  חלב 
עליכם סתרה". באופן שרוב התוחלת מכזיב 
כח הנעבד. אמר דוד המלך ע"ה: לא כן אנכי 
תמיד איחל, ועם  עמדי עםִ אלהי אמת, אך 
אני  אך  ח"ו,  כבודו  בעיני  יגרע  לא  זה  כל 
מוסיף על תהלותיו ושבחיו, שכל עוד שהוא 
מעכב לתת שאלתי ועיני כלות ומקוַות - אני 
מוסיף להלל ולשבח אותו, כי נתקעה בלבי 
בצדק  והתוחלת  והעכִוב  וג�דלֻּתָו,  גבורתו 

וביושר, ואני בער ולא אדע:

וזהו שאמר )תהלים שם טו( פי יספר צדקתך, 
צדקתך  יספר  פי   - מייחל  שאני  עוד  שכל 
]לומר[ כי צדיק ה' צדקות אהב, כי כל היום 
תשועתך, שאין מעכב בידו מלהושיעני בכל 
אלהי משפט  אך  זמן,  ובכל  ובכל שעה  עת 
מאד,  קשה  תהלתך"  "כל  דקדוק  אך  ה'. 
שאינו  נראה  ואך  גבול.  להם  דיש  דמשמע 
בערך תהלותיו יתברך שאין להם גבול ולא 
מדה, אך בערך העובד שחַיָּב להללו יתברך 
ולזה  וצהרים,  ובקר  ערב  ביום:  פעמים  ג' 
חייב  שאני  מה  כל  שסיימתי  שמלבד  אמר 
הכללי  החיוב  ולפי  מהותי  לפי  מתהלותיך 

לאְמֻּ�תיִ, אני הוספתי עוד תהלות אחרים:

ועוד יש לפרש לב רגז: לב נמהר לקוות 
ההצלחות מהר, ולא יבואו לך, ובזה יהיה לך 
כליון עינים, שהמצַפה לדבר ואינו בא - זהו 
כליון עינים. ועם הפירוש הזה יתיישב אומרו 
לו  שאין  )בראשית מה כד( "אל תרגזו בדרך" 

לשון  שהוא  נאמר  זה  ועם  מתיישב,  פשט 
ר לאביהם -  מהירות, שלהיותם נחפזים לבַֹּשֵ
לא יתנו לב ללכת בדרך ישרה, ושמא יסַכנו 
בדרך.  תרגזו  אל  להם  אמר  לזה  בעצמם, 
ונראה שגם הרוגז הוא מגזרת אלו, שכל מי 

שהוא רגזן - עושה פעולותיו במהירות:

וּבעָרֶֶב  ערֶֶב  יתִֵּן  מִי  תֹּאמַר  בּבַֹּקֶר 
תֹּאמַר מִי יתִֵּן בֹּקֶר מִפּחַדַ לבְבָךְָ אשֲֶׁר 
תִּפחְדָ וּמִמַּרְאֵה עיֵניֶךָ אשֲֶׁר תִּרְאֶה )כה 
סז(. ביום יפחדו מן האויבים הנכנסים לחטוף 
יאספון  אולי  יתן ערב"  "מי  יאמרו  ולטרוף, 

י	.ש.אכ ח היע .טי זט הימרי	.732 733
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ואל מעונותם ירבצון. ובערב יְחִתּוּהוּ חלומות 
וחזיונות יבעתוהו, יאמר "מי יתן בֹּקֶר". והוא 
שאמר מפחד לבבך - בבקר, וממראה עיניך 

- בערב - אשר תראה ]בחזיון לילה[:

ויַֹּאמֶר  ישְִׂרָאֵל  כּלָ  אֶל  מֹשֶׁה  ויַּקְִרָא 
אלֲהֵםֶ אַתֶּם רְאִיתֶם אֵת כּלָ אשֲֶׁר עשָָׂה 
ה' לעְיֵניֵכםֶ בּאְֶרֶץ מִצרְַיםִ לפְרְַעֹה וּלכְלָ 
עבֲדָיָו וּלכְלָ אַרְצוֹ )כט א(. אחר שאמר משה 
רבינו ע"ה כל הקללות והיסורין, בא לפייסם 
לאמר: "הנה ראיתם אשר עשה" וכו', ומשם 

תדעו חִבָּתכם. 

ויְיַןִ  אכֲלַתְֶּם  לֹא  לחֶםֶ  ה(  )כט  ואמר 
אנֲיִ  כּיִ  תֵּדְעוּ  למְַעןַ  שְׁתִיתֶם  לֹא  ושְֵׁכרָ 
ה' אלֱֹהיֵכםֶ. ופשוטו קשה מאד, כי עד כאן 
מדבר ]משה[ בשם עצמו ]כמו שאמר )בפסוק 

א( ויקרא משה וגו' ויאמר אליהם[, ואיך אומר 
"למען תדעו כי אני ה' אלהיכם"? ובדרך דרש 
אמרתי עם מה שאמרו המְּקֻבּלָים )תיקוני הזהר 
כוונות ק"ש "השמרו"( כי 'אני' הוא אחד משמות 

כי  נראה שאומר להם  ולפי פשוטו  ע"ב734. 
ממה שעשיתי עמכם תדעו שאני במקום ה' 
אומר,  שאני  מה  כל  מלבי  לא  כי  אלהיכם, 
כי כל דברי אשר יצאו מפי - הם במאמרו 
יתברך, ואני ]אינני[ כי אם כלי אליו יתברך, 
וכן  עמכם.  מדבר  אלהיכם  ה'  כּאְִלּוּ  והריני 
דרך המלאכים לדבר בשם ה' ומכנים בשם 
עצמם, כאומרו )בראשית כב יב( "כי עתה ידעתי 
כי ירא אלהים אתה ולא חשכת את בנך את 
נשבעתי  "בי  טז(  שם  )שם  ]וכן[  ממני",  יחידך 
נאם ה' כי יען אשר עשית" וגו'. והוא עצמו 

מאמר "כי אני ה' אלהיכם" ]שאמר כאן[. 

ברוך ה' לעולם אמן ואמן:
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