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דוד המלך ע"ה הודיענו במאמר זה, כמה 
גדלו רחמיו יתברך על עם מרעיתו וצאן ידו, 
עד גדר שמבטל רצונו מפני רצונם, כאשר 

יעשה האב הרחמן לבנו ידידו.

 הדבר הזה מצינו בפרשה הזאת, שכבר 
וכמה  ארמית,  בבועל  החרפה  גודל  נודע 
מן הכעס לו יתעלה עליו, ואמר )מלאכי ב יב( 
"יכרת ה' לאיש אשר יעשנה ערֵ ועוֹנהֶ"712, 
ועם כל זה - כאן התיר הרצועה ואמר וראית 
לך  ולקחת  וגו'  תואר  יפת  אשת  בשביה 
לא  כא:(  )קדִּוּשִין  ז"ל  רבותינו  ואמרו  לאשה, 
דברה תורה אלא כנגד יצר הרע. מזה יראה 
אלא  תורה  אסרה  שלא  בעין  עין  האדם 
אמרה  ויפה  אותם,  לסבול  שיכולים  דברים 
תורה )לעיל ד א( "ועתה ישראל מה ה' אלהיך 
ליראה", שהרי מצאנו  אם  כי  שואל מעמך 
לסבול  יכולין  ראינו שדבר שראה ה' שאין 
אִסּורו - התיר להם. והוא מאמר הכתוב )איוב 
וְהַכּוַָּנהָ  שדי לא מצאנוהו שגיא כח.  כג(  לז 

לפי דרכנו, שלא הגדיל כח לאסור עלינו מה 
שאין אנו יכולים לסבול:

והוא גם כן מאמר הכתוב )הושע יד י( כי 
ישרים דרכי ה' צדיקים ילכו בם ופושעים 
פי  על  לפרש  יש  מדרכנו,  חוץ  בם.  יכשלו 
מה שנתבאר למעלה בפרשת ראה )עמ' &&( 
"זכה  התורה  על  עב:(  )יומא  ז"ל  מאמרם  על 
נעשית לו סם חיים, לא זכה נעשית לו סם 
המות", שכאשר אין ישראל זכאים, המִּצְוֹ�ת 
נתפסים  המִּצְוֹ�ת  ידי  שעל  לעונש,  להם  הם 
ביד האמֻּוֹת, וכמאמר רבותינו ז"ל )איכה רבה 
גולים?  אינם  האֻמּוֹת  וכל  יהודה:  גלתה  א( 
אלא אֻמּוֹת העולם אין גלותם גלות, אוכלים 
עמהם וכו'. ובימינו בעונותינו הרבים אירע 
לא  והֵמה  השיירה,  שהלכה  מישראל  לכת 
רצו לחלל שבת, ונתעכבו בדרך ובאו עליהם 

לסטים והרגום. 

ישרים  כי  הכתוב  מאמר  עצמו  והוא 
כי  ולנפש,  לגוף  ]הם[  שטובים  ה',  דרכי 
שלום',  נתיבותיה  וכל  נועם  דרכי  'דרכיה 
לא יגיע מהם שום נזק לאדם בין בגופו בין 
בממונו.  שלום  בגופו,  נועם  וזהו  בממונו. 
וזהו צדיקים הַמְּקְּימִים אותם ילכו בם, בהם 

פרשת כי תצא

 כּרְַחםֵ אבָ עַל בּנָיִם רִחםַ ה' עַל ירְֵאיָו. 
כּיִ הוּא ידַָע יצִרְֵנוּ זכָוּר כּיִ עפָרָ אנֲחָנְוּ )תהלים קג יג יד(:
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ילכו, שהם יסייעו אותם לעשותם. ופושעים 
ימצאו  ולא  יכשלו,  עצמם  בהם  בם,  יכשלו 
לבש  שלא  אחד  על  וספְִּרוּ  רודף.  לפני  כח 
מעסקיו  פנה  אחד  יום  רבים.  ימים  תפילין 
ופשט ידו לחלון ליקח תפילין, ועקצו עקרב. 

הוא שאמר "ופושעים יכשלו בם":

ישרים דרכי  כי  יש לפרש,  וכפי דרכנו 
ה', רוצה לומר כי אין בהם קושי שלא יוכל 
האדם לסבול, כי הם נוחים וישרים, יקבלם 
להלוך.  ויתחזקו  בם  ילכו  צדיקים  אדם,  כל 
ופושעים יכשלו בם, כי הם טוענים כי יכשַל 

כחם מלסבול עול התורה והמצוה:

והוא שאמר הנביא )יחזקאל יח כט( ואמרו 
ה'  והשיבם  ה',  דרך  יתכן  לא  ישראל  בית 
הדרכי לא יתכנו בית ישראל? הלא דרכיכם 
לא יתכן! וצריך להבין כּוַָּנתָם מה היא. גם, 
 - תשובת ה' להם. ונראה שרצו בזה, שהם 
בעיניהם  יקשה   - התאוות  אחר  לרדיפתם 
התורה  מִצְות  להם  ויהיה  מהם,  הפרישות 
אסורות  וממאכלות  העריות  מן  ואזהרותיה 
לא  אמרו  ולזה  לקיימו.  אפשר  דלא  כּדְּבָָר 
יתכן דרך ה'. והוא יתעלה השיבם, אדרבה 
בהיפך, שדרכם לא יתכן, שאם היה העולם 
דבר  כל  המתאוים  הרעים  בדרך  מתנהג 
רע - לא היה לעולם קיום, ולזה אמר הלא 

דרכיכם לא יתכן. 

ומצינו גם יהושע בן נון ע"ה, ]כדי[ לנסות 
לא  יט(  כד  )יהושע  להם  אמר  ישראל,  את 
קדושים  אלהים  כי  ה'  את  לעבוד  תוכלו 

מלבם  להוציא  וכוַָּנתָוֹ  וגו'.  קנוא  אל  הוא 
כי  באופן  נוטה.  להיכן  דעתם  לראות  מילין 
הוא יתעלה ישר ונאמן, לא צָּוִּה לישראל כי 

אם מה שיכולים לסבול:

והפסוק הזה עדות לישראל, שכיון שצפה 
שלא יוכלו עמוד על נפשם בהיותם בקשרי 
התירם  נכריות,  בנשים  מלפגוע  המלחמה 
להם. והוא המכוָֻּן בפסוקים שהתחלנו, כרחם 
אב על בנים רִחַם ה' על יראיו, כי הוא ידע 
וזכור הוא  יצרנו,  יאמר: מצד שידע  יצרנו. 
לזה  לחטוא,  נוטה  וטבענו  אנחנו,  עפר  כי 
רִחם ה' עלינו והתיר לנו מה שאין לנו יכולת 
לסבול, שכן יעשה האב לבניו: בראותו אותם 
שלא יוכלו לסבול מוראו, מתיר להם ומוחל 

להם, שלא יֵענשו על ידו:

ועוד יש לפרש כרחם אב וגו', במאמרם 
כי  חֲמָאָן713,  שלא  מי  אשרי  לא:(  )קדִּוּשִין  ז"ל 
כבוד אב ואם קשה הוא מאד ועונשו חמור 
מאד שהוא קצְַרוּת-שָניִם רחמנא ליצלן, ואין 
רפואה  הקדים  יתברך  וה'  לעמוד.  יוכל  מי 
הרחמנות  והאם  האב  בלב  שָּשת  למכה 
בכבודם  יפשע  כי  אף  כן  ידי  הגדולה, שעל 
- מיד ימחלו לו בלבותם כי הוא בנם, ועל ידי 

זה מִתְקיְַּמִים בני אדם. 

דבר  על  כי  יתברך,  לנו עם ה'  יִקרְֶה  כן 
קל אשר יחטא ואשם - אי אפשר לו לחיות 
שעה אחד, כי מי הוא שימרה פי מלך מלכי 
עליו  בהַכריז  ובפרט  קיום,  לו  ויש  המלכים 
בזוהר  שאמרו  כמו  נזוף  הוא  כי  למעלה 
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דחתמ הליגהש ת ש הליג רחא הליג ,    ליגי ליג,
שו בושל בופמזהו תעה ין תמיא לכ שבהן גהונ 
כשהרו,יו שה הל פסקמזב ן שכ גהונ וניאשהרו, 
 תחא החמ ש  הרמאנ  -  םכח דלוי   - אֵב לבא ם
 באבד םו מ לש ז ות" שכּוַּנָ א דוע .תידימתפש ר 

םיבוטה וי,  עמו ש בה תון דצב הליגה הלתק 
עמב אלו המכחב החמשםי,  ה הלת םאב לבאש
מד ש הנ םיבוט םי, עמל ש ינע הניא המכחהון 
של המש ונינ)אי ג תובא( " לכש הבורמ ותמכח
עממשוי"וכו ' רמאנ םאה יבגל םג םנמאו .)מש יל
י,א ( "בוןומא תגות ליסכ "י דועו .ש רמול ש םג
מהשךה פוסק "י םכח דלויושוב חמ"באב רבדמ , 
ידצה ונב תא אלא בהוא וניא באהק   דמללך ש

םכחהו, המ שכ רמאנ אלן.םאב 

המזיקין  וכל  רמט:(,  דף  פקודי  )פרשת  הקדוש 
אם  וּרְאֵה!  האדם.  להזיק  נכספים  שואפים 
מלך בשר ודם יכעוס על אדם אחד, מה יעשו 
מוצאי  כל  "והיה  קין  אמר  וכן  משרתיו!  לו 

יהרגני" )בראשית ד יד(. 

והוא עצמו אומרו "אם עונות תשמור יה 
ה' מי יעמוד" )תהלים קל ג(. וה' יתברך הקדים 
ובקרוא  עלינו,  ברחמנותו  למכה  רפואה 
"בנים  יד א(  )לעיל  'בנים' כענין אומרו  אותנו 
עלינו,  יכעוס  אם  שאף  אלהיכם,  לה'  אתם 
נזופים  כי  ו(  מ,  ישעיה  )ע"פ  קרא'  אומר  ו'קול 
"בנים  הקול  יצא  כבר  לקראתו  הנה  הם, 
כמלך  רפואתנו,  וזוהי  אלהיכם",  לה'  אתם 
גביה714,  חביבותיה  דאכתי  בנו,  על  שכועס 
על  אב  כרחם  וזהו  יאשמו715.  אוכליו  וכל 
בנים, ש]רחמנות האב[ היא קיומו ]של הבן[, 
ואילולי כן לא היה לבנים קיום, כן רחמנות 
שאלמלא  ישראל,  שהם  יראיו  על  ה' 
רחמנותו אין להם קיום, אך על ידי רחמנותו 

הם חיים:

ועוד יש לפרש שידוע כי רחמנות האֵם - 
מצד התולדה והיא טבעית, שלזה תִּמָּצֵא גם 
בבהמות וחיוֹת, לא כן אהבת האב היא מצד 

מעשיו  לפי  ויורדת  עולה  היא  ולזה  השכל, 
של הבן, כמו שאמר הכתוב )משלי כג כד( גיל 
יגיל אבי צדיק, ויולד חכם ישמח בו716. לא 
כן באֵם, אהבתה לא תִגּרַָע ולא תעדיף מצד 
ולזה  לא מצד אביו.  הבן, אם  המעשים של 

אמר כרחם אב על בנים, והוא מבואר:

ועוד יש לפרש בהדק אומרו על בנים ולא 
"על בן". והוא, כי הודיענו בזה כי רחמנותו 
ז"ל  רבותינו  וכמאמר  גמורה,  אינה  יתברך 
)ב"ר יב טו( שִֶּשתֵּף מִדּתַ הדין עם מִדּתַ הרחמים, 

כי: אם היתה גמורה, לא תֵאוֹת עם בני אדם, 
אב  כרחם  אמר  ולזה  השורה,  מן  יֵצאו  כי 
על בנים, ולא על בן יחיד, שֵֶּלב האדם נוקפו 
]עליו[, ואפילו אם לא יהיה נוהג כשורה לא 
ייסרנו מיראתו עליו. אך כרחם אב על בנים 
שהיא מְמזֻּגֶתֶ: דין ורחמים. ולזה אמר הטעם: 
כי הוא ידע יצרנו זכור כי עפר אנחנו, ואם 
תהיה רחמנות גדולה - יֵצאו מן השורה. ולזה 
- אפילו תראה  האֵם  כי  אֵם,  ולא  אב  אמר 

בנה יוצא מן השורה, תרחם עליו:

ז"ל  מאמרם  בהקדים  לפרש  יש  ועוד 
לפני  תורה  אמרה  תרכט(  רמז  תהלים  )ילקו"ש 

בתורה  כתיב  עולם!  של  רבונו  הקב"ה: 
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בני  מה  מפני  וכבוד",  עושר  "בשמאלה 
יהולל חכם".  עניים? אמר לה: "כי העושק 
אמרה לו: ומפני מה בני עניים בעולם הזה? 
אמר לה: "להנחיל אוהבי יש". עד כאן לשון 
הכפל,  מצד  ביאור  צריך  והוא  המאמר. 
ומצד שהתשובה חוזרת ]להיות[ קושיא, וכיון 
שכתוב כי העושק וגו', היאך יתקיים אומרו 
בשאלה  אומרו  גם  וכבוד.  עושר  בשמאלה 

השנית "בעולם הזה" - יתֵרה:

הם:  שאלות  ששתי  יֵרָאֶה  הביאור: 
הראשונה על עניות ממש מן הממון. השנית 
על שפלות והכנעה. וְּתחִלּהָ שָאַלהָ ]התורה[ 
בתורה  שכתוב  שאחר  הממון,  עניות  על 
עניים?  בני  למה  וכבוד",  עושר  "בשמאלה 
שלומדי תורה נמצאים עניים. או כָּונתָָהּ על 
והיא  תורה,  בני  הם  ישראל  שכל  ישראל, 
דקדוק  והנה  לבניו.  דרך  המורה  לאב  להם 
אפילו  משמע  בשמאלה  אומרו  הכתוב 
העוסקים בה ולא כל כך, כשמאל שהיא יד 
ולזה  וכבוד.  עושר  לו  יִתְחַיֵּב  הדין  מן  כהה, 
מפני מה בני עניים, כי רוב ישראל  אמרה 

עניים ובפרט לומדי תורה. 

והוא  חכם,  יהולל  העושק  כי  והסִבָּה: 
שעסקיו  אדם  יש  כי  דעות'717,  'אל  יתברך 
ותמיד  למִּוּדו,  מניח  אינו  זה  כל  ועם  רבים 
עיניו ולבו על מִשנתו ומעשיו ועבודתו, כענין 
ר' אלעזר בן חרסום ע"ה שנתפרסם סִפּוּרו 
)יומא לה:(. ויש אדם - במעט עסק שיהיה לו, 

לא יפנה לתורתו, ומתבלבל ברעיוניו לרכוב 

מהעושר  ישיג  אולי  בציוֹת,  ולדרוך  אֳניות 
במשאו  רֶוַח  יראה  אם  שכן  וכל  המדמֻה, 
והוא  פנים.  ולא  עורף  יתן  שאז  ובמתנו, 
יתברך בורא הטבעים ֻּכלּםָ, ואם ידע מטבע 
עסקיו  ירבו  ]אם[  אף  כי  בתורה  העוסק  זה 
עושר  בשמאלה  בו  מקיים  אז  יתהולל,  לא 

וכבוד:

הצדיקים  עוני  על  שהֵשיבהּ  ואחַר 
הצדיקים  עוני  על  לשאול  חזרה  מהממון, 
לומר  דקדקה  ולזה  הזה.  בעולם  ושפלותם 
"בעולם הזה", כי כבוד ישראל - כבר ידעה 
לומר  יצדק  ולזה  האחרון.  בעולם  שהוא 
האמֻּוֹת  מכל  ושפלים  עניים  הם  מה  ומפני 
בעולם הזה, והֵשיבהּ: להנחיל אוהבי יש, כי 
שכר עולם הבא נקרא יש, שהוא קיים. לא 
כי  איננו  כי  אין,  נקרא  הזה,  עולם  כן שכר 
אם דמיון בעלמא, והקב"ה מחליף להם הַכּלָהֶ 
בַּקּיַָּם. והרי זה כנושה בחברו מעות, ונותנם 
לו ]החייב בפרעון[ בדרך שיש בה לסטים, כי 
טוב לו שיניחם אצלו עד יבא למקום בטוח, 
כן הקב"ה יתעלה-שמו מניח שכר הצדיקים 
נזק  מכל  בטוח  שהוא  האחרון,  עולם  עד 

וחסרון:

ועוד יש לפרש דרך אחרת במאמר זה, כי 
ְּתחִלּהָ שָֹאֲלהָ על שאינם זוכים לעושר גדול, 
וכבוד.  עושר  בשמאלה  הכתוב  כמשמעות 
וזהו מפני מה בני עניים, רוצה לומר מהעושר 
שייעד הכתוב באומרו עושר וכבוד. והֵשיבהּ 
הראשונה.  וכדרך  חכם  יהולל  העושק  כי 
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ואחר כך שאלה מפני מה הם עניים בעולם 
הזה, רוצה לומר שחסר להם כל טוב העולם 
להנחיל  והֵשיבהּ  מרודים,  עניים  והם  הזה 
לפרש  יש  או  הראשונה.  וכדרך  יש  אוהבי 
לזכַות בהם את ישראל על ידי הַמַּתָּן שיתנו 
]כדי  )י.(  ז"ל בבתרא  להם וכמאמר רבותינו 

שנצִול אנו בהם מדינה של גיהנם[:

למדנו מזה, כי שתי סִבּוֹת לעוני הצדיקים: 
הַָּכלהֶ  להם  להחליף  ב(  ישחיתו,  שלא  א( 
בקיים. והוא שאמר: כרחם אב על בנים רחם 
ה' על יראיו. ואם תאמר מפני מה הם עניים, 
כי עפר  זכור  יצרנו  ידע  כי הוא  לזה אמר 
אנחנו. והוא עם מה שנתבאר למעלה כי אל 
דעות ה', והוא תּוֹכןֵ רוחות ויודע כי העושק 
שקרוב  יצרנו  ידע  הוא  כי  וזהו  יהוללנו. 
לפשוע. ועוד - מלבד יצר הרע - טבענו נוטה 
זה  יסודו.  בעפר  חומרנו אשר  מצד  לחטוא 
וגו',  ימיו  כחציר  אנוש  ב':  טעם  א'.  טעם 
ומה יתן לו 'והוא לקברות יובל'718. וחסד ה' 
מעולם ועד עולם על יראיו ואין לו הפסק, 

ואיך יתנהו לו בעולם שיש לו הפסק:

כחציר   - אנוש  אומרו  לפרש  יש  ועוד 
ימיו, כציץ השדה כן יציץ. כי רוח עברה בו 
ואיננו ולא יכירנו עוד מקומו. וצריך להבין 
מָשָל זה מהו. גם אומרו לא יכירנו עוד מקומו, 
דהוה ליה למימר "ולא יראנו", שאפילו ראִיה 
איננה. אכן הענין הוא במאמרם ז"ל )קדִּוּשִין 
פב:( "מניח אני כל אומניות וכו', אבל התורה 

עומדת לו בנערותו ובזקנתו". וכן אמרו ז"ל 

זמן  כל  הארץ  עם  זקני  מ"ג(  פ"ג  קנִים  )משנה 

כשמזקינין  תורה  וזקני  מטפשין,  שמזקינין 
כרחם  וכו'. לזה אמר  מתוספת בהם חכמה 

אב על בנים רחם ה' על יראיו וגו'. 

]הוסיף לבאר[ ההפרש שבין יראיו  ועוד 
כציץ  ימיו  כחציר   - אנוש  דעלמא:  לאנוש 
השדה, והדמיון בזה לגבורה וחכמה והיופי, 
והארת  החציר,  לגבורת  גבורתו  וִּדמָּה 
יופי  גם  בזה  ויכלול  הציץ,  להארת  חכמתו 
כי  הצורה שחכמת אדם תאיר פניו, שֻּכלּםָ 
רוח עברה, רוח קימעא חולי או זקנה, ואיננו 
ולא יכירנו  שתאבד גבורתו וחכמתו ויופיו, 
עוד מקומו, דהיינו אנשי מקומו, כי יאמרו: 
לא זה הוא. אכן חסד ה' מעולם ועד עולם 
עד  סופו,  ועד  עולמם  מִתְחִלּתַ  יראיו,  על 
וצדקתו  אלא  עוד  ולא  אחר.  לעולם  לכתם 

לבני בנים וגו':

ועוד יש לפרש כי רוח עברה בו ואיננו: 
ואיננו בעולם. והוא במאמרם ז"ל )בבא מציעא 
קז:( שרוב החולאים ברוח. וזהו כי רוח עברה 
בו, פירוש: עברה בתוכו, שיכנס רוח בגופו 
מאנשי  שֶיִשּ�כחַ  לומר,  יכירנו:  ולא  ואיננו. 
מקומו, ולא יכירוהו להתאבל עליו וכיוצא, כי 
הזמן יְשַכּחַ הכל. והוא מלשון "כי את הבכור 
וגו' יכיר לתת לו" וגו' )כא יז(, שהוא לשון קרִוּב 
דעת, מלשון "יהי מכירך ברוך" )רות ב יט(. אך 
חסד ה' מעולם ועד עולם על יראיו וצדקתו 
לבני בנים, שנשאר שמם לבניהם אחריהם, 
שאף שגם הם אינם בעולם, בניהם ממלאים 
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מקומם, וכאלו הם בחיים. ואמר לבני בנים, 
כמאמר  מזרעם,  התורה  תפסק  לא  שבזה 
לא  פסוק  על  פה.(  מציעא  )בבא  ז"ל  רבותינו 
ימושו מפיך וגו' )ישעיה נט כא(. באופן שיראיו 

- מְקוֹמָם ושְמָם לעולם נכִּרָ:

ונבאר קצת מפסוקי הפרשה: 

וּנתְָנוֹ  אֹיבְיֶךָ  עלַ  למִַּלחְמָָה  תֵצאֵ  כּיִ 
ה' אלֱֹהיֶךָ בּיְדֶָךָ ושְָׁביִתָ שִׁביְוֹ )כא י(. כבר 
הפרשיות  בסמיכות  המפרשים  נתחבטו 
פרשיות  לסמוך  היה  הראוי  מן  כי  האלו, 
המדבַרות בענין המלחמה אהדדי. וכבר כתב 
בזה מהר"י אברבנאל ז"ל דברים נכוחים עֵּין 

עליו:

לזה,  הקודם  מקרא  בהבין  נראה,  ועוד 
כּיִ  מִקּרְִבּךֶָ  הנַּקִָי  הדַּםָ  תְּבעַרֵ  ואְַתָּה 
תַעשֲֶׂה היַּשָָׁר בּעְיֵניֵ ה' )כא ט(. והוא לכאורה 
מדרכנו  וחוץ  פשוטו.  לפי  ההבנה  משולל 
שאני רוצה לומר, יש לפרש כי על ידי צִדקְתַ 
כמאמר  רוצחים,  שכיחי  יהיו  לא  הדור 
רבותינו ז"ל )מכות יא: הובא ברש"י במדבר לה כה( 
על כהן גדול שהיה לו להתפלל שלא תארע 
רבינו  על  פה.(  )ב"מ  ואמרו  בימיו,  זו  תקלה 
הקדוש ]שכל שנות יסוריו לא הוצרך העולם 
ימי  ועל ר' אלעזר ב"ר שמעון[ שכל  לגשם, 
לזה  זמניה.  בלא  איניש  שכיב  לא  ]יסוריו[ 
אמר ואתה תבער הדם הנקי מקרבך, שלא 
כאשר תעשה הטוב  ישפך דם נקי בקרבך, 

והישר בעיני ה' אלהיך:

ולפי דרכנו נראה שהכתוב רמז פּהֹ דברי 
]שכתב[ כי  בספר המורה )רפ"ו מהח"ג(  רבינו 
רוב  ידי  על  כי  ערופה,  עגלה  מצות  טעם 

הנעשית  הגדולה  ההֶמְיָה  ורוב  בה  העסק 
לדבריו  וקרוב  שם.  עֵּין  הרוצח.  יתגלה  בה, 
אני אומר, שהטעם הוא: שעל ידי רוב העסק 
]חומרת  גדולה  וכמה  כמה  הרוצח  יכיר   -
שבאו  מישראל,  איש  הריגת  של[  העבֵרה 
הזקנים והשופטים להְִתְוַדּוֹת ולומר "ידינו לא 
שפכהֻ את הדם הזה וגו' כפר" וגו', ובלי ספק 
ועריפת  בענין,  האמור  כל  הרוצח  כשמוע 
העֶגלה - לרמוז שככה יֵעשה לרוצח שהרג 
]את[ זה, ודאי יתחרט על עונו ולא ישוב עוד 

לכסלה. 

אמנם היותו בנחל איתן, נראה שחששה 
ישראל  בארץ  קרקע  חלקת  להפסיד  תורה 
שלא יעבד בו ולא יזרע לעולם. ויהיה בזה גם 
כן הערה גדולה לרוצח, שיהיה חטאו שמור 
לדורות, שכל מי שידחק לזרוע במקום ההוא, 
ויאמרו שהמקום ההוא אסור מפני בשר ודם, 
שכשם  יאמרו:  וככה  יקללוהו,  שקלל  ודאי 
שאִבד הזריעה מן המקום ההוא - ככה יאבד 
זרעו. וכל זה הערה גדולה וצמיחת החרטה 
בלב הרוצח וחבֵריו הנוהגים מנהגו, על ידי 
כך ישובו מדרכם הרעה. זה נראה לי טעם 

נכון ומספיק:

וגם לדברי רבינו, נראה לפרש שהתועלת 
 - הוא זה בעצמו: שעל ידי שיתגלה הרוצח 
ממילא יהרגוהו, והוא סִבָּה למניעת הרוצחים 
לי שרמז הכתוב  נראה  זה  כל  ועל  אחרים. 
פה באומרו ואתה תבער הדם הנקי מקרבך, 
כאשר תעשה כל האמור בענין, שהוא הישר 
בעיני ה' אלהיך, ממילא לא יהיה בקרבך דם 

נקי, כי ישובו העם מדרכם הרעה:
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ה'  אשר  באדמה  שאמר  מה  ואמנם 
מד:(  )סוטה  ז"ל  ואמרו  וגו',  לך  נתן  אלהיך 
צף  ולא  באילן  תלוי  ולא  בגל  טמון  ולא 
קרוב   - אֵלו  כי  יהיה הטעם:  פני המים,  על 
שמא   - הטמון  אִם  בסִבות.  מיתתם  לתלות 
מת מעצמו, והראיה שקברוהו. תלוי באילן 
- שמא חנק עצמו כאשר צר לו, ואמרו ז"ל 
"הרוצה ליחנק יתלה  במשליהם )פסחים קיב.( 
- שמא  פני המים  על  צף  וכו'.  גדול"  באילן 

נטבע בנהר:

שלפי  הנקי,  הדם  אומרו  בדקדוק  אכן 
הֵ'א הידיעה,  הדקדוק אין הביאור בא אחר 
והוה ליה למימר "דם הנקי". ונראה שעל כן 
דרשו רבותינו על ההורג, וכן אמרו )סוטה מז.( 
נערפה העגלה ואחר כך נמצא ההורג, הרי 
תבער  "ואתה  מאומרו  זה  ולמדו  יהרג.  זה 
הדם הנקי", לא פירשו על הנרצח, אך רצו 
לפרש על הרוצח. וצריך לומר שהוא מקרא 
דם  ההורג  ואתה תבער  וּכאְִלּוּ אמר  קצר, 
בפירוש  ז"ל  הבנתם  ועם  מקרבך.   - נקי 
המלה, נוכל לומר בפשיטות כדעת רבינו ז"ל 
]דהיינו  בָּענין  שתעשה הישר, והוא האמור 
מן  יסייעוך  ממילא  ערופה[,  עגלה  סדר 
יתגלה הרוצח  ידי השתדלותך  ועל  השמים, 
רבינו  טעם  ממש  והוא  הנקי,  הדם  ותבער 

ז"ל:

לבער   - ערופה  עגלה  שמצות  באופן 
תצא  כי  הגורם  והוא  העולם,  מן  הרוצחים 
והוא:  בידך.  ה' אלהיך  ונתנוֹ  וגו'  למלחמה 
כי כתוב )במדבר לה לג( ולארץ לא יכְפַֻּר לדם 
אשר שֻפַּך בה כי אם בדםֹ שֹפְכוֹ, ועל כן לא 
יאות לרוצחים לצאת למלחמה, כי - מאשר 

נקְיִִּם  נמצאו בכנפיהם דם נפשות אביונים 
- יפלו במלחמה:

ועל זה רמזו רבותינו ז"ל במדרש ואמרו 
למלחמה,  תצא  כי  י(:  כא  ריא  דברים  )ספרי 

במלחמת הרשות הכתוב מדבר, על אֹיבְיֶךָ 
- כנגד אֹיבְיֶךָ. ונתנו ה' אלהיך, אם עשית 
כל הכתוב בענין, סוף שהקב"ה נותנו בידך 
אויביך"  "כנגד  אומרם  להבין  וצריך  עכ"ל. 
כל  עשית  "אם  אומרם  גם  בזה.  חִדשו  מה 
ומאי  הזה.  הענין  הוא  מה  בענין",  הכתוב 
קשיא להו. ונראה שבאו להודיע ענין חדש, 
רק  תואר  יפת  דין אשת  נאֱֶמר  והוא: שלא 
במלחמת אויבים העומדים לנגד ישראל, אך 
אויבים הכפופים אליהם ואינם עומדים נגדם, 
רק ישראל הולכים אליהם להנקם מהם על 
איזה מעשה שעשו - אין בהם דין אשת יפת 
יצר  כנגד  אלא  תורה  דברה  לא  כי  תואר, 
הרע המתגרה בשעת הנצחון לאויבים שהיה 
נצוחם מְספֻּקָ לפי הטבע, לא בהולך לאויבים 
ולזה  ושפחותיו.  עבדיו  אצל  ההולך  כאדם 
על  שמאמר  אויביך,  כנגד  איבך  על  אמר 
יסבול אפילו על אויבים הנכנעים, ולזה אמר 

כנגד אויביך שהם עומדים לנגדך:

ועוד יראה דרך אגדה, שלהיות שרוצה 
לתרץ אומרו ונתנו ה' וגו', שהוא לפי הדרש 
יתר, דּדְיַ היה לו לומר "כי תצא למלחמה על 
אויביך ושבית שביו", ומן הידוע שלא ישְִֹבּוּ 
מהם אם לא שנתונים המה בידו, אלא בא 
ליַעדֵ ולרמוז מה שאמרו )ספרי דברים ר, והביאו 
רש"י שם כ יג(: "אם עשית כל האמור בענין, 

סוף שה' נותנו בידך", אם עשית כל האמור 
בענין - והם הענינים שקודם לפרשה זו, שצוה 
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עניני המלחמה, "כי תצור אל עיר", "כי תקרב 
אל עיר", "כי תצא למלחמה וראית סוס" וגו', 
ולבסוף פרשת "עגלה ערופה" שהיא מטהרת 
הרוצחים כאמור, אז - ונתנו ה' אלהיך. ולזה 
אֹיביך, שאף שהם  כנגד   - אֹיביך  על  אמר 
חיל בחיל, והם בשוה לישראל, ולא שישראל 
לשון  משטחיות  כנראה  האויבים  על  רבים 
ונתנו ה' אלהיך  על, אלא גם שיהיו בשוה, 

בידך:

וגו'  תצא  כי  אומרו  נדקדק  זה  ועם 
שנתינתו בידם נמשכת  וקצת קשה  ונתנו. 
והוה ליה למימר  מהמלחמה, לא מהיציאה, 
גם  בידך".  ה'  ונתנו  אויביך  על  תלחם  "כי 
אומרו "ושבית שביו" הוה ליה למימר "אותו". 
לומר  שרוצה  ליְשֵַֹּב  יש  שנתבאר  מה  ועם 
ויהיו  בענין,  האמור  כל  שתעשה  ידי  שעל 
ישראל זכאים קודם שילחמו, ]כי אז יספיק[ 
רק כי תצא למלחמה ]ומיד[ ונתנו ה' אלהיך, 
שיִגּפְםֵ ה' לפני ישראל, וכמו שכן אירע בימי 
התחילו  שכאשר  הכּשְֵרִים,  ישראל  מלכי 

ברִנּהָ ותְּפָּלה - נגְפָםָ ה' לפני ישראל:

יפְתַ  אֵשֶׁת  בּשִַּׁביְהָ  ורְָאִיתָ  ואומרו 
המגביה  שֹּכל  יא(.  )כא  בהָּ  וחְשַָׁקְתָּ  תֹּאַר 
ידי  על  ולזה  הרע,  יצר  ברשת  נופל  עיניו 
"וחשקת  כך  ידי  על  וגו',  ש"וראית בשביה" 
תלכד  לא  עיניך  השפלת  ואלמלא  בה", 

ברשתה:

וגְלִּחְהָ אֶת  והַבֲאֵתָהּ אֶל תּוֹךְ בּיֵתֶךָ 
והְסֵיִרָה  צפִּרְָניֶהָ.  אֶת  ועְשְָׂתָה  ר�אשָׁהּ 
אֶת שִׂמְלתַ שִׁביְהָּ מֵעלָיֶהָ ויְשְָׁבהָ בּבְיֵתֶךָ 
ואְֶת אִמָּהּ ירֶַח ימִָים  וּבכָתְָה אֶת אָביִהָ 

ואְַחרַ כּןֵ תָּבוֹא אֵליֶהָ וּבעְלַתְָּהּ והְיָתְָה לךְָ 
לאְִשָּׁה )כא יב(. כבר פירש"י ז"ל מה שפירש. 
ועוד נראה שסבת הגלוח הזה הוא מרחמיו 
הבהמות,  על  אפילו  מעשיו  כל  על  יתברך 
לזה הניח לה מקום להתאבל על בית אביה, 
כעין  העולם  לאמֻּוֹת  אבֵלות  הוא  והגלוח 
קריחת הראש, והנשים שרגילים לגדל שעֵֹר 
להתנאות, בעת האבֵלות היו מגלחים אותו. 
גם  שהוא  צפרניה  את  ועשתה  אמר  ולזה 
הוא  שביה  שמלת  את  והסירה  אבֵלות,  כן 
אבֵלות גם כן. ויורה על כל זה אומרו ובכתה 
את אביה ואת אמה ירח ימים. ולפי מדות 
התורה 'דבר הלמד מענִיָנוֹ', ולזה אמר ואחר 
כן תבוא אליה ובעלתה והיתה לך לאשה, 
שאחר שסר מלבה מר המות של אביה ואמה, 
תבוא אליה ובעלתה והיתה לך לאשה, שלא 

תעשנה שפחה כי אם אשה ממש:

ועם שפירשנו שהכל מצד רחמיו יתברך 
בה  האלו  הפעולות  שכל  נכחיד  לא  עליה, 
כפירושם  בעיניו  ותתגנה  בה  חשקו  ימעטו 
ז"ל )ילקוט תתקכה הובא ברש"י כאן(. ולזה הוצרך 
ְּבטבע  כי מן הידוע  וישבה בביתך,  להזהיר 
כל חושק עםִ חשוקתו - שלא ירצה לראות 
בנוִולה, כי בזה יתמעט חשקו עמה, ואדרבה 
מלביש אותה שָני עם עדנים להרבות תאותו 
וגלחה,  שהזהרתיך  שאף  אמר  ולזה  אליה. 
וישבה  אך  לביתך,  חוץ  במקום  תהיה  לא 

בביתך:

על  הפרשה  לפרש  יש  רמז  ובדרך 
ידי  על  הקליפה  ביד  שנעשקה  הנשמה, 
מעשה האדם הרע. ולזה אמר כאשר ירצה 
נשק  לקראת  יֵצֵא  האלהים,  אל  להתקרב 
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כנגד יצרו המחטיאו, ולא יתרצה ולא ידרוש 
שלומו כלל, אך 'ישים דמי מלחמה בחגורתו 
ומן  ברגליו'719,  אשר  ובנעלו  במתניו  אשר 
למלחמה  תצא  כי  וזהו  יסייעוהו.  השמים 
ונתנו   - הרע  יצר  שהוא  הידוע  אֹיבך  על 
פירוש:  שביו.  ושבית  אז  בידך,  אלהיך  ה' 
הנשמה שנשבית. וראית בשביה אשת יפת 
תואר שהיא הנשמה, פירוש: אז תכיר יופי 
ולקחת לך לאשה והבאת אל  ואז  הנשמה, 
תוך ביתך שתכניסנה בגופך, כי בעת חטא 
האדם - הנשמה שהיא טהורה בורחת ממנו, 
שעל כן אמר הכתוב )תהלים נא יב( לב טהור 
ברא לי אלהים ורוח נכון חדש בקרבי, כמו 

שנתבאר אצלינו בסדר נח. יְעיָֻּן שם:

ואמר וגלחה את ראשה ועשתה וגו' 
)שם(. לרמוז שיקבל על עצמו אבֵלות על כל 

מְלתַ  שִֹ והיא  מעליו,  עדיוֹ  יסיר  גם  פשעיו, 
שביהּ מעליה, כי בעת השביה שאדם שבוי 
ביד יצרו, מתעסק בהבלי העולם להתנאות 
עכשיו  אמר:  וכיוצא.  נאים  במלבושים 
והסירה שמלת שביה מעליה. ואמר: ובכתה 
על  שיבכה  וגו',  ימים  ירח  וגו'  אביה  את 
כנסת  ואמו  שבשמים  אביו  שעזב  עונותיו 
ישראל, יבכה על זה ירח ימים. וירמוז למנהג 
]סדר  ישראל לעשות בכל ערב ראש חודש 
חדש  ראש  כי  יען  קטן[  ִּכפור  ויום  סליחות 
]הוא[ זמן כפרה, ונוכל לומר לפי זה ששנה 
תמימה יבכה על עוֹ�נוֹ בכל ראש חודש, וזהו 
יהיה  וזה  ירח,  בכל  ימים,  ירח  וגו'  ובכתה 
שאחר  אמר  תמימה720,  שנה  ]דהיינו[  ימים 

כן לא תפשע בנפשך הטהורה, אך ובעלתה 
והיתה לך לאשה:

מַעקֲֶה  ועְשִָׂיתָ  חדָשָׁ  בּיַתִ  תִבנְהֶ  כּיִ 
יפִֹּל  כּיִ  בּבְיֵתֶךָ  דּמִָים  תָשִׂים  ולְֹא  לגְגַּךֶָ 
הנַֹּפלֵ מִמֶּנּוּ )כב ח(. ענין המעקה קשה מאד. 
בעקִּרָ  הדת  עיקרי  י"ג  בביאור  והארכתי 

הגמול, במה שהורונו מן השמים. יְעיָֻּן שם:

לֹא יבָֹא עמַּוֹניִ וּמוֹאָביִ בּקְִהלַ ה' גּםַ 
דּוֹר עשֲִׂירִי לֹא יבָֹא להָםֶ בּקְִהלַ ה' עדַ 
אֶתְכםֶ  עוֹלםָ. עלַ דּבְרַ אשֲֶׁר לֹא קִדּמְוּ 
בּלַּחֶםֶ וּבמַַּיםִ בּדַּרֶֶךְ בּצְאֵתְכםֶ מִמִּצרְָיםִ 
בּעְוֹר  בּןֶ  בּלִעְםָ  אֶת  עלָיֶךָ  שָׂכרַ  ואַשֲֶׁר 
)כג, ד ה(. כל  מִפּתְוֹר ארֲַם נהַרֲַיםִ לקְַללְךֶָּ 
בפרשת  כתיב  דלהדיא  מקשים  המפרשים 
דברים )ב כח( "אוכל בכסף תשבירני ואכלתי" 
"והמואבים"  שעיר  בני  לי  עשו  כאשר  וגו' 
בזה  הנכון  והפירוש  וגו'.  בער  היושבים 
תרתי  דקרא  ז"ל,  הרמב"ן  שכתב  מה  הוא 
לבני  חוזר  קדמו  לא  אשר  דבר  על  קאמר: 
עמון, ואשר שכר חוזר על מואב. אלא שהוא 
ז"ל עצמו הביא מדברי חז"ל שאמרו )ילקוט כי 
לקראת  נשים  לקדם  להם  "היה  תתקלג(  תצא 

נשים" על דוד המלך ע"ה שבא ממואב. 

נינהו:  מילי  דתרי  הוא  הפירוש  ולכן 
- היה להם  שלהיות שהם קרובים לישראל 
סמוך  בבואם  ובמים  בלחם  אותם  לקדם 
מה  כן  גם  הוא  הזה  הפשע  ומכלל  לגבולם. 
אִלּוּ  כי  ארצם,  דרך  לעבור  הניחום  שלא 
מניחים  היו  מסתמא  ובמים,  בלחם  קדִּמְוּם 
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קדִּמְוּם  הם  אבל  ארצם.  דרך  לעבור  אותם 
כאשר  אך  נענשו.  זה  ועל  זועפות  בפנים 
מוציאים  היו  לגבולם,  סמוך  ישראל  ישבו 
כאשר  שאמר  והוא  להסתחר.  ומים  לחם 

עשו לי בני עֵשָו והמואבים וגו':

הוא  זה,  על  עשו  בני  ענש  שלא  ומה 
מן הטעם שאמר כי אחיך הוא, ועל פשעיו 
מזה  מְנצָֻּל  הוא  כי  מצורף  האחוה,  כסתה 
עיניו  יוכלו  לא  כי  מישראל,  לקנאתו  קצת 
על  נתפס  אדם  ואין  ]אֵידוֹ[,  )כידו(  לראות 
צערו, כי אח עשו ליעקב, ויעקב ירש הארץ 
מהרי"א  הזה  הפירוש  זכר  וכבר  לא.  ועשו 
ז"ל. אבל הוא בפנים אחרים ודחהו. ופירש 
גם  בו.  למתבונן  מעיקרו  דחוי  פירוש  הוא 
הרלב"ג זלה"ה נדחק מאד מאד בזה, שפירש 
"כאשר עשו לי" מורדף לפסוק שאחריו, "ולא 
אבה" - כשם שבני עשו לא אבו כן לא אבה 
סיחון.ואחר המחילה, אין זה מחכמתו הזכה. 

שִֹנּהָ  יש לפרש שמשה רבינו ע"ה  ועוד 
בזה מפני השלום, ולכן הקדים לומר ואשלח 
שלום  דברי  וגו'  קדמות  ממדבר  מלאכים 
לאמר. ולמד זה ע"ה מאברהם אבינו, ששִּנּהָ 
מפני  שִֹנּהָ  עצמו  והקב"ה  הקב"ה,  מפני 
השלום, וכל שכן כאן שלא לאבד אמָֻּה שלמֵה, 
התפעלות  מזה  להתפעל  אדם  בני  דרך  וכן 
גדולה, כשירצה לשְאוֹל חפץ לומר גם פלוני 
נתן לי. וגם אין זה שקר מוחלט שיהיה נתפס 
עליו, שמלך אֱדוֹם הניחו לעבור רחוק רחוק 
לעבור,  כלל  הניחם  לא  סיחון  אבל  מגבולו, 
כמו שאמרו במדרש ]אמר סיחון[ שֶֹכּלָ עצמי 
שמבואר  לשומרם,  אלא  כאן  יושב  איני 

להם  היה  לא  סיחון  נצחם  שאלמלא  מִשָֹּם 
דרך כלל לעבור לארץ ישראל:

מַחנֲךֶָ  בּקְֶרֶב  מִתְהלַּךְֵ  אלֱֹהיֶךָ  ה'  כּיִ 
והְיָהָ  לפְנָיֶךָ  אֹיבְיֶךָ  ולְתֵָת  להְצַּיִלךְָ 
מַחנֲיֶךָ קָדוֹשׁ ולְֹא ירְִאֶה בךְָ ערְֶותַ דּבָרָ 
ושְָׁב מֵאַחרֲֶיךָ )כג טו(. מזה יראה כי הנקיות 
מביאה לידי השגחת ה' יתעלה. וצריך לידע 
במה, כי הנקיות אינה מיראת שמים. והיה 
כי  קתני,  מילי  מילי  דהפסוק  לפרש  נראה 
לנקיות  טעם  הוא  וגו',  מתהלך  אלהיך  ה' 
ערות  בך  יראה  ולא  מזהירו  ועוד  הגשמי. 
דבר, להזהירו מן העריות שאז ושב מאחריך 
על ידי העריות. אך לא נכחד פשט הכתוב 
 -[ שהוא על נקיות המחנה. ונראה שגם בו 
בהיפך הנקיות - יש[ 'עון אשר חטא' וזלזול 

וחסרון אימתו יתברך. 

נראה  מחנך,  בקרב  מתהלך  ובאומרו 
שרמז ללומדי תורה, שכל מי שיש בו תורה 
- כּאְִלּוּ גופו מלא משכינתו יתברך, וכאשר 
יהלכו לומדי תורה במקום שאינו נקי, כּאְִלּוּ 

ה' יתעלה מהלך כביכול:

ישְִׂרָאֵל  מִבּנְוֹת  קְדֵשָׁה  תִהיְהֶ  לֹא 
יח(.  )כג  ישְִׂרָאֵל  מִבּנְיֵ  קָדֵשׁ  יהִיְהֶ  ולְֹא 
מהם  ז"ל,  מרבותינו  מהם  הפירושים:  רבו 
נראה  אמת,  שֻּכלּםָ  ועםִ  ז"ל.  לאחרונים 
כבר  והוא  חדש,  אִסּור  שהוא  עוד  לפרש 
רְמָזוֹ הרמב"ם ז"ל בפסוק "לא תקרבו לגלות 
מהתעדן  שנמנענו  והוא  ו(,  יח  )ויקרא  ערוה" 
על  אף  איברים,  דרך  העריות  מכל  באחת 
ז"ל  הרמב"ן  והשיגו  ביאה.  שם  שאין  פי 
ובין  סופרים.  מדברי  אלא  אִסּור  בזה  שאין 
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למר ובין למר, אפילו להרמב"ם ז"ל, בפנויה 
כתב  וכן  התורה,  מן  קריבה  אִסּור  בה  אין 
הרב המגיד בפירושו )בפרק כא מהלכות אִסּורי 
חייבי  של  אפילו   - בקריבה  דאין  ביאה( 

לאוין - אִסּור מן התורה. ונראה שעל אִסּור 
הַקרִיבה בפנויה בא להזהיר כאן, שלא תהיה 
מזמֻנת לכך ומפֻקרת למעשה חִדודין אפילו 
זה  על  יהיה קדש  לא  וכן  ביאה.  בלא שום 
בעצמו, שלא יהיה אחד מנערי בני ישראל 
לאנשים  או  לנשים  לכך  מפֻקר  יפה-תואר 
זה נראה  הפרוצים אפילו בלא שום ביאה. 

לי בדרך אפשר:

זוֹנהָ  אֶתְנןַ  תָביִא  לֹא  ליה  וסמיך 
נדֶֶר  לכְלָ  אלֱֹהיֶךָ  ה'  בּיֵת  כּלֶבֶ  וּמְחיִר 
)כג יט(.  כּיִ תוֹעבֲתַ ה' אלֱֹהיֶךָ גּםַ שְׁניֵהםֶ 
נשתנה  מה  כלב,  למחיר  טעם  לידע  וצריך 
נתנו  וכבר  טמאות.  חיות  מכל  הכלב 
אברבנאל  ומהר"י  הרלב"ג  רבים  טעמים 
שהיה  להיות  כי  נראה,  דעתי  ולקוצר  ז"ל. 
עדרי  עם  הכלבים  להיות  הרוב  על  ]דרכם[ 
עג  )ב"ר  במדרש  ו]אמרו[  היום,  עד  וכן  צאן, 
עם  ליעקב  היו  כלבים  אלף  מאות  שש  יא(: 

עדרי צאנו, והיה מנהגם על הרוב - כשירצה 
בעל המקנה להביא כלבים - מחליף מִצּאֹנוֹ 
היה  שאם  עד  מאד,  הדבר  והורגל  בכלבים 
המביאו  בדעתו  יְדמֶַּה  בשה,  כלב  מחליף 
כשיהיה  לפעמים  וגם  הכלב,  מביא  כּאְִלּוּ 
כלבו  להביא  יִדּוֹר  צרה,  איזה  הכלב  לבעל 
למזבח, וכוַָּנתָו על השה חליפיו אחַר שהוא 
לשומע.  מאד  גנאי  ויהיה  להחליף,  מאד  קל 
יאמר:  שלך,  הכלב  איה  כשישאלוהו:  וגם 

הקרבתי אותו למזבח. ועל כל זה וקל ממנו, 
ראוי לחוש לכבוד ה' יתעלה:

הכלב  כי  והוא:  אחֵר,  טעם  נראה  ועוד 
מי  אין  וגם  מופקר,  הוא  כי  דמים,  לו  אין 
שיתן בו דמים, ולא נאה להקריב לאֵל דבר 
שלא יקנהו באיזה דמים רק לפרקים רחוקים 
כשיצטרך אליו הקונה. אך לפי זה, הוא הדין 
ודרך  ז"ל.  כן אמרו  ולא  וחתול,  חולד  מחיר 

רמז: מחיר כלב בגימטריא קרי:

נשֶֶׁךְ  כּסֶףֶ  נשֶֶׁךְ  לאְָחיִךָ  תַשִּׁיךְ  לֹא 
לנַּכָרְִי  ישִָּׁךְ.  אשֲֶׁר  דּבָרָ  כּלָ  נשֶֶׁךְ  אֹכלֶ 
יבְרֶָכךְָ  תַשִּׁיךְ למְַעןַ  וּלאְָחיִךָ לֹא  תַשִּׁיךְ 
האָָרֶץ  עלַ  ידֶָךָ  מִשְׁלחַ  בּכְֹל  אלֱֹהיֶךָ  ה' 
אשֲֶׁר אַתָּה באָ שָׁמָּה לרְִשְׁתָּהּ )כג כ-כא(. 
"ולאחיך  אומרו  גם  יתר.  שהוא  קשה  קצת 
לא תשיך", כבר אמר זה, ולמה לו לשְִֹנוֹתוֹ. 
)ספרי  ז"ל  לנכרי תשיך כבר אמרו  ובאומרו 
הרמב"ם  ופירשו  עשה,  מצות  זו  רסג(  דברים 

ז"ל וכן הרלב"ג ז"ל שהיא מצוה ממש. ואשר 
אמרו  ע:(  ב"מ  וריטב"א  )רשב"א  אחריהם  באו 
כי אינה אלא רשות. ואם יקשה שהוא יתר 
כמו שכתב הרלב"ג ז"ל, יש להשיב שפירוש 
'מצות עשה' הוא כענין 'לאו הבא מכלל עשה 
על  עובר  לישראל ברבית  - עשה', שהנותן 

עשה, וכן פירשו ז"ל ]הרשב"א הנ"ל וכו'[:

אמנם כפי הדרש יש להשיב, והוא ללמד 
דעת את העם. והוא: כי אמת כשיהיו לאדם 
בהלוותו  האדם  דעת  ינוח  בטלים,  מעות 
לפניו  בהיות  אך  כסף.  אין  חנם  לישראל 
לקחת  ימינו  על  עומד  שהנכרי  הנּכִּרָ,  רֶוָח 
מעות ברבית, וישראל גם כן לפניו שילוה לו, 
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שאז יורה הֵתר לעצמו לומר כי: "מה שאני 
שלא  מה  דמוכח'  בטלה  'שכר  הוא  נוטל, 
לקחתי מאת הגוי, ואדרבה חסד עשיתי עם 
עם  אמר:  ולזה  הגוי".  מן  שבחרתיו  ישראל 
היות ]שאחיך צריך ממך הלואה באותו[ זמן 
]עצמו[ שלנכרי תשיך, דהיינו שהנכרי עומד 
באופן  לא תשיך.  לאחיך  זה  כל  עם  לפניך, 
לנכרי  זה  כל  ועם  כאחד,  תלוה  שלשניהם 

תשיך ולאחיך לא תשיך. 

וגו',  ה'  יברכך  למען  אמר  ולזה 
דלכאורה אין שכר אלא על המעשה הטוב, 
שכתבנו  מה  וכפי  הרע.  מן  המנעו  על  ולא 
מָחַלָּת  מדה, שאתה  כנגד  מדה  שפיר,  אתי 
וגו' בכל  ה'  יברכך  כן  כי  הנִּכּרָ, הנה  ברֶוָח 
חנם  לישראל  שהלוית  על  וגו',  ידך  משלח 
במקום שיש לך הפסד רֶוָח הנִּכּרָ, גם ה' יתן 

הטוב בכל משלח ידך:

ועוד יש לפרש לנכרי תשיך ולאחיך וגו' 
ירמוז ענין אחר שמִדיניֵ הרִבית אצלינו )יורה 
דעה קסח סעיף טז(, שאם הִלוָה ישראל לישראל 

לצורך הגוי - אסור, שאין שליחות לגוי )בבא 
תשיך,  לבד  לנכרי  אמר  ולזה  עא:(.  מציעא 

באמצעות  היה  שאם  תשיך,  לא  ולאחיך 
שישראל  פי  על  אף  לו  תשיך  לא   - אחיך 

מקבל הרבית מגוי ונותנו לך:

שאם  גיסא,  לאידך  לפרש  יש  ועוד 
הוזקקת ללוות ברבית מן הגוי, לא תלוה על 
ידי ישראל. לזה אמר לנכרי לבד תשיך עצמך 
אף  לאחיך לא תשיך עצמך,  לו, אבל  ותתן 
שישראל מוליך הרבית לגוי. ורבים נכשלים 

בחטא זה, וצריך לפרסמו ברבים:

כּיִ תִדֹּר נדֶֶר לה' אלֱֹהיֶךָ לֹא תְאַחרֵ 
אלֱֹהיֶךָ  ה'  ידְִרְשֶׁנּוּ  דרָ�שׁ  כּיִ  לשְַׁלּמְוֹ 
מֵעמִָּךְ והְיָהָ בךְָ חטֵאְ. וכְיִ תֶחדְּלַ לנִדְֹּר 
לֹא יהִיְהֶ בךְָ חטֵאְ. מוֹצאָ שְׂפתֶָיךָ תִּשְׁמֹר 
ועְשִָׂיתָ כּאַשֲֶׁר נדַָרְתָּ להַ' אלֱֹהיֶךָ נדְבָהָ 
אשֲֶׁר דּבִּרְַתָּ בּפְיִךָ )כג כב(. הפסוקים האלו 
בסדר  לי  שנראה  מה  בהם  כתבתי  כבר 
טוּב  לפרש  נראה  ועכשיו  שם.  יְעיָֻּן  מטות 
"ולאחיך  לאומרו  שסמכם  לסמיכות  טעם 
משלח  בכל  יברכך  "למען  וגו'  תשיך"  לא 
]ויצונו[  שיזהירנו  ממנו  שנשמע  ידך", 
להלוות לישראל חנם, ולא יקח שכר המתנת 
ויעלה על הדעת שאיש אשר ככה  מעותיו. 
כי  הנדר,  באיחור  עמו  ידקדקו  לא  עושה, 
יאמר שכשם שהוא מעביר על מדותיו - כן 
יש  אם  וכל שכן  הנדר.  יחוש בהמתנת  לא 
לו הלואות אצל בני ברית והוא ממתין להם 
"העוסק במצוה פטור מן  לפורעו, כי יאמר: 
 - מאחר  שאני  והאיחור  כא.(,  )סכֻּהָ  המצוה" 
ה'.  כמצות  לאחרים  שהלויתי  מצוה  לסִבַּת 
לא  אלהיך  לה'  נדר  תדור  כי  לו  סמך  לזה 
תאחר לשלמו, אף שאתה ]ממתין[ מאחרים 
לשְַלּמְֵךָ ]את חובך שנתחייבו לך[ כמצות ה' 

]שעשית עמהם להלוותם[:

כי תדור נדר לה' אלהיך לא תאחר 
אלהיך  ה'  ידרשנו  דרוש  כי  לשלמו 
נדרו,  המאחר  לב:(  )שבת  ז"ל  אמרו  מעמך. 
דרוש  כי  וזהו  בעונו.  נתפסין  ובניו  אשתו 
ידרשנו ה' אלהיך מעמך, מאותם שהם עמך, 
על  שתענש  לבד  שלא  חטא,  בך  והיה  ואז 
איחור הנדר, אך גם תענש על בניו ואשתו 

שהרגם בפשעו:
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ואמר וכי תחדל לנדור לא יהיה בך 
לגמרי,  המנעו  על  הַכּוַָּנהָ  אין  כג(,  )כג  חטא 
ויעשה  יקיים נדרו,  אך בא לרמוז שאם לא 
תחדל  וכי  וזהו  חטא.  לו  יחשב  לא  התרה, 
לנדור, פירוש: ]שתחדל[ לקְיֵַּם הנדר ]על ידי 
התרה[, לא יהיה בך חטא. וכאן רמז שטוב 
שאמרו  כמו  מלקיימו,  הנדר  להתיר  יותר 
במה,  בנה  כאלו  שהנודר  קט:(  )יבמות  ז"ל 
והמקיימו כאלו הקריב עליה קרבן, פירש"י: 

בשעת אִסּור הבמות:

כּיִ ישְֵׁבוּ אַחיִם יחַדְּוָ וּמֵת אַחדַ מֵהםֶ 
וּבןֵ אֵין לוֹ לֹא תִהיְהֶ אֵשֶׁת המֵַּת החַוּצהָ 
לוֹ  וּלקְָחהָּ  עלָיֶהָ  יבָֹא  יבְמָָהּ  זרָ  לאְִישׁ 
לאְִשָּׁה ויְבִּמְָהּ. והְיָהָ הבַּכְוֹר אשֲֶׁר תֵּלדֵ 
יקָוּם עלַ שֵׁם אָחיִו המֵַּת ולְֹא ימִָּחהֶ שְׁמוֹ 
ז"ל  מִיּשְִׂרָאֵל )כה, ה ו(. עםִ שדרשו רבותינו 
בפסוק זה מה שדרשו, והם הלכות קבועות 
רבותינו  למִדונו  כבר  בהם,  לפקפק  שאין 
עצמם שאין מקרא יוצא מידי פשוטו. וצריך 
עיון איך לא עשו מפשוטו שום דין, רק כּלֻּוֹ 
אברבנאל  מהר"י  להרב  וראיתי  דרשות. 
וז"ל:  תמוה,  דבר  זה  פסוק  בפירוש  ז"ל 
בשם  יקרא  שתלד  שהבכור  לומר,  רוצה 
וכן  ונחלתו. עכ"ל.  נכסיו  ויירש  המת אחיו, 
כתב גם כן בספיקות, עֵּין עליו. והם דברים 
תמוהים, שלא נזכר זה בשום מקום בגמרא, 
הבנים  בעולם שכל  נשמע משום חכם  ולא 
שוים, והאח הוא היורש הכל, וכשימות ירשו 

בניו בשוה:

שם,  להרב  ראיתי  אחרת  שגגה  גם 
שכתב וזה לשונו: גם לפי הקבלה האמתית, 
מהם  הבכור  אם  למת,  אחים  שני  בהיות 

ליבם. עכ"ל.  יוכל  ליבם, הקטן לא  לא רצה 
וכתב זה לדחות דברים דחויין מעיקרן, שענין 
"שלף איש נעלו" הכתוב בבועז )רות ד ז(, היא 
והם  יבום.  בפרשת  הכתוב  המנעל  חליצת 
דברי תוהו, אינם צריכים דחִיה. ואיך שיהיה, 
דברי הרב ]הם[ משנה ערוכה )יבמות פ"ב מ"ח(: 
"מצוה בגדול ליבם, לא רצו - מהלכים על כל 

האחים", וכן הלכה רווחת:

ולזה צריכים אנו לבאר פשט בפסוק זה 
פירוש מחודש. ראיתי להרמב"ם ז"ל בפירוש 
המשנה וכן בחבור פרק ב' מהלכות יבום יְעיָֻּן 
המת,  לאֵם  חוזר  תלד"  "אשר  שם, שפירש: 
שהבכור  ואומר  עבר,  במקום  עתיד  ו'תלד' 
אשר ילדה אֵם המת הוא שייבם אשת אחיו, 
שאינו  אלא  כאן.  עד  אחיו.  במקום  ויקום 
מפשוטו, שאֵם המת לא נזכרה כלל בכתוב, 
ואיך יאמר הכּנִּוּי על מה שלא נזכר. ויותר 
ז"ל שמלאכתו בפירוש  יש לתמוה על הרב 
המשנה להעתיק דברי הש"ס, ובש"ס פירשו 
פרט  האח,  אשת  על  תלד"  "אשר  להדיא 

לאיילונית. וצריך עיון:

ולא  תועלת  שהוא  פשוטו  לפי  ונראה 
כקבלת  בפשוטו  כלל  מצוה  ואין  מצוה, 
שלו.  בדרש  אלא  מצוה  שאין  ז"ל,  רבותינו 
יבמָי להקים לאחיו  מֵאֵן  והוא: שכבר אמר 
זו  אשה  שמהיות  והוא,  וגו'.  בישראל  שם 
ימות  כאשר  לפלוני,  שנשאת  נתפרסמה 
ותלך למקום אחר, הנה לא ישאר זכר כלל 
לנפטר. אך אם תנשא לאחיו וישארו קשרי 
החִתון בין שתי המשפחות, לא יתפרסם כלל 
מיתת האח, שהכל רואין שהקשר קיַָּם עדֲיִַן, 
ובראותם בנה מורכב על כתפה, יאמרו: "זהו 
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בנו של הנפטר", כי לא ידעו ממיתתו, וישאר 
השם הזה לעולם. ואכן, זה בבן הראשון. אך 
והבנים  מיתתו,  תתפרסם  הימים  ברבות 
שאחריו לא יתלו בנפטר, רק באח זה השני 
המייבם. ולזה אמר והיה הבכור אשר תלד, 
הבן  לקרות  תורה  ישראל  של  מנהגן  ולזה 
בעלמא  מנהג  והוא  הנפטר,  בשם  הראשון 

ואינו משורשי ההלכות:

אברבנאל  מהר"י  להרב  ראיתי  וכבר 
ז"ל ושאר רבותינו האחרונים שָּתלו כל ענין 
כי  ]נראה[  ולדעתי  הנפשות.  בגלגול  היבום 
מצוה  לתלות  אין  כי  למודעי  אנו  צריכין 
מְספֻּקָ  הוא  וגם  סוד,  בדבר  התורה  מִּמצְות 
קצת, שלא נזכר ענין הגלגול בספרים אשר 
כל בית ישראל נשענים עליהם - הם המשנה 
ותלמוד - זולת בדברי האחרונים, שעל ידם 
נתאמת ונתפרסם. ובימי הרשב"א עדֲיִַן היה 
אמרו  שקצתם  עד  ז"ל,  חכמינו  ביד  מְספֻּקָ 
שהוא נמנע, והאריכו למעניתם כמו שתראה 
באגרת לרבי ידעיה הפניני ז"ל )שו"ת הרשב"א 
חֵק על ענין זה, יְעיָֻּן  ח"א סימן תיח( שהוא כמְִשַֹ

שם. ולזה, צריך לתת טעם לפשט הכתובים, 
או כמו שנתבאר, או דרך אחרת. ועםִ היות 
אחַר  בידינו  היא  מאומתת  הגלגול  שפּנִּתַ 
אשר נגה עלינו אור הזוהר הקדוש ואדונינו 
מוכרח  אינו  זה  כל  עם  זלה"ה,  החי  האר"י 
שתתגלגל נפש המת בבן אשר תוליד אשתו 
מאחיו. ואכן סוד היבום כתוב בספר הזוהר 
דק"ד:(  סט  דע"ב.,  כו  זוהר  ובתיקוני  כח.  )בראשית 

מענין אחר, ה' יזכנו להבינו כן יהי רצון. 

כאשר  המנעל  חליצתה  טעם  ואמנם 
רבים  טעמים  יש  יבמתו,  לקחת  יחפוץ  לא 

לפשטנים ולדרשנים ולְּמקבָֻּליִם. ואשר אחזה 
על  חסד-אל  הוא  המנעל  כי  דעתי,  לקוצר 
ברואיו גדול מאד, כי בלעדו לא יוכל האדם 
יוכל  עשות כל צרכיו, כי יתנפחו רגליו לא 
ללכת אנה ואנה לתור ולשוטט אחר עסקיו 
ולזה תקּנו ברכה בפני עצמה על  ופרנסתו, 
ולכאורה  צרכי".  כל  לי  "שעשה  המנעלים 
באומרו  די  שהיה  שמלבד  קשה,  קצת 
ליה  דהוה  קשה  עוד  ערומים",  "מלביש 
בלשון  אמרו  ולמה  יחפים",  "מנעיל  למימר 
כולל כל הצרכים. אך עם מה שכתבנו אתי 
שפיר, שלהיות צורך המנעל הוא חסד גדול 
כמו  עצמה  בפני  ברכה  לו  קבעו  מהלבוש, 
חשיבותו.  מפני  עצמו  בפני  לפת  שקבעו 
ידו  שעל  האדם,  צורכי  כל  כולל  ולהיותו 
אמר  לזה  כאמור,  צרכיו  כל  האדם  יעשה 
לי כל צרכי", שבאמצעותו נעשים  "שעשה 

כל צרכי האדם:

ידחה  כי  הוא,  האל  חסדי  מכלל  והנה 
מעור  כי  האדם,  נפש  מפני  הבהמה  נפש 
האיש  שזה  ולהיות  האדם.  ינעול  הבהמה 
בנפש  אחיו  לנשמת  חסד  לגמול  רצה  לא 
הבהמית, שהיא נפש המתאוה אשר לו, לזה 
לבריותיו  האל  שעשה  לתַּגמוּל  ראוי  איננו 
להנעילם מעור הבהמה, והוה ליה מדה כנגד 
מדה. ועל זה יכריזו עליו ועל ביתו ליקרא שמו 
כהכרזה  שהוא  הנעל,  חלוץ  בית  בישראל 
שמכריזין על מי שאינו מרחם על בניו ואינו 
בניהּ,  בעי  "עורבא  עליו:  אומרים  אותם,  זן 
וההוא גברא לא בעי בניהּ" )כתובות מט:(, כך 
מכריזין עליו שביתו בית חלוץ הנעל, שכל 
על  האל  לחסד  ראוּיִם  אינם  יריכו  יוצאי 
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בריותיו במנעל, למען דעת כל השומעים כי 
ביתו בית אכזרים הוא, ואינם גומלי חסדים, 
ואין ראוי לחוס עליהם. ולזה סמך לו ענין כי 
ינצו אנשים יחדיו, שהוא נמשך מטבע רע 
וקצותה את  ומחסרון חסד עם אחיו, ואמר 

כפה לא תחוס עיניך:

ואְָחיִו  אִישׁ  יחַדְּוָ  אנֲשִָׁים  ינִּצָוּ  כּיִ 
אִישָׁהּ  אֵשֶׁת האֶָחדָ להְצַּיִל אֶת  וקְָרְבהָ 
מִיּדַ מַכּהֵוּ ושְָׁלחְהָ ידָהָּ והְחֶזֱיִקָה בּמְִבשָֻׁיו. 
וקְַצֹּתָה אֶת כּפַּהָּ לֹא תָחוֹס עיֵנךֶָ )כה, יא 
יב(. עקִּרָ מצוה זו כמו שאמרו בספרי, שהוא 

רודף.  של  מאיבריו  באחד  הנרדף  להציל 
התורה  עשתה  למה  להבין  צריך  ואמנם 
בדרך  ולא  ובמבושיו,  באשה  הזה  בסדר 
וכו'. ולפי פשוטו  כלל כי ירדוף איש לאחיו 
נראה שהיה להם כן המנהג הרע, שכאשר 
ילחם איש באחיו וירצו אוהבי אחד להציל 
יחלש כחו  כי אז  יאחזוהו במבושיו,  המּכֻּהֶ, 
יוכל להתנועע.  ולא  ויתעלף,  ותסור גבורתו 
גם, כי יחוש ]ויחוס[ על איברי ההולדה ויסור 
מלהכות האחר. ואמנם כשתעשה זה אשת 
האחד לאהבתה עם בעלה, כמעט תוכל לסכן 
המכה בנפשו, ולזה כפתע הרואה שהחזיקה 
במבושיו, מיד יקוץ את כפה ולא יחוס. אמנם 
- נשתדל להסיר את  אם היה אדם דעלמא 
ידו מִשָֹּם קודם שנקוץ כפו, אבל האשה - לא 
ובין  בינו  כי כפשֶַׂע  כלל,  עיניך עליה  תחוס 
מצורף  כפה  את  וקצותה  מיד  ולזה  המות, 
לשלוח  הזאת  הנבָלה  פנים שעשתה  לעזות 

ידה למבושי איש נכרי:

עמֲָלקֵ  לךְָ  עשָָׂה  אשֲֶׁר  אֵת  זכָוֹר 
קודם  יז(.  )כה  מִמִּצרְָיםִ  בּצְאֵתְכםֶ  בּדַּרֶֶךְ 

זכר  למחות  יתברך  צוותו  ענין  להבין  צריך 
עמלק מדור דור, מה היה חטאו מכל אמֻּוֹת 
בִּימִינוֹ  ה'  שנשבע  אלא  עוד  ולא  העולם. 
וגו',  בעמלק  לה'  מלחמה  יה  כס  על  יד  כי 
ורבותינו ז"ל אמרו )תנחומא סוף פ' כי תצא וילקוט 
הכסא  ואין  שלם  השם  "שאין  בשלח(  פ'  סוף 

עכ"ל.  עמלק".  של  זרעו  שימחה  עד  שלם 
]וקשה,[ מה הכלב המת הזה שיצא לקראתו 
מלך מלכי המלכים יתעלה שמו, ובתורה לא 
מצרים  מעשה  רק  העולם  כל  ממעשה  גּלִּהָ 
וגו'  מצרים  ארץ  "כמעשה  שנאמר  וכנען, 
וכמעשה ארץ כנען" וכו', ולא נרדפו כל כך 

כמו רדיפת עמלק:

עמלק,  על  הכתובים  מהגזמת  הביאור: 
העולם  אמֻּוֹת  מכל  הוא  משֻנה  כי  יראה 
משנאת  לא   - ישראל  עם  ומלחמתו  לרעה, 
המלכים  מלכי  מלך  על  ממרד  רק  ישראל, 
על  בלבו  שהיתה  ומהאפיקורוסות  הקב"ה, 
אלהינו יתברך, כי הוא משורש נחש - עשו 
הרשע, כי אף שלמד אצל יצחק אבינו ע"ה 
וכל מגמת  - הוא נעשה אפיקורוס ישראל. 
פניו במלחמה ההיא, כי ראה כי נתפרסמה 
שאמרה  וכמו  העמים,  בכל  יתברך  גּדְלֻּתָו 
רחב )יהושע ב י( "כי שמענו את אשר הוביש 
יתרו  גם  וגו',  מפניכם"  סוף  ים  מי  את  ה' 
נעתק ממקומו ובא לשֵמַע אזֹןֶ, והוא עמלק - 
שחיק טמיא - היה מלמד את בניו ואת ביתו 
אחריו ]את[ הזיופים והמחשבות רעות שהיו 
בלבו, לומר כי העולם הפקר ואין שם מנהיג, 
ועכשיו  והכפירות.  הזיופים  מאלו  וכיוצא 
הוכחשו  כי  קדרה,  כשולי  פניהם  נהפכו 
היות  עםִ  ונתעודד  קם  ולזה  כל סברותיהם. 
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להלחם  ברכים  ופיק  אחזתהו  שחלחלה 
שמים  בכבוד  למַעטֵ  כּוַָּנתָו  וכל  בישראל. 
ובזה האמינו כל  ולהחזיק סברתו הנפסדת. 
זרעו מדור לדור. ולזה היתה השבועה הגדולה 
להכחיד זרעו מדור דור, כי כל עובדי אלילים 
וזה  גופם,  ולהנאת  לתיאבון  מעשיהם  כל   -
הרשע - להכעיס, וכל חפצו להלחם עם האל 

יתברך:

ורש"י  ג,  יג  רבה  )במדבר  חז"ל  רמזו  וכבר 
לעיל כה יח( קצת מזה באומרם "ויזנב בך כל 

המילות  חותך  שהיה  אחריך",  הנחשלים 
וזורקן כלפי מעלה, לאמר: "טול מה שבחרת". 
הנה נראה מדברים הרעים ]הללו של עמלק[ 
השם  "אין  ז"ל  אמרו  ולזה  שאמרנו,  הַכּוַָּנהָ 
שלם ואין הכסא שלם עד שימחה זרעו של 
עמלק", שבזה שכתבנו אתי שפיר, שלהיות 
שהוא מכחיש שמו יתברך ומלכותו, שהוא 
כסאו יתעלה, לזה אין השם שלם ואין כסאו 
עד   - עליו  עורר  שום  יהיה  שלא   - שלם 

שימחה זרעו של עמלק:

עמלק  ויבא  בפרשת  אומרו  ענין  וזה 
וגו' כתוב זאת זכרון בספר ושים באזני 
זה  מהו  להבין  וצריך  ח(.  יז  )שמות  יהושע 
שישים באזני יהושע. ועם מה שכתבנו אתי 
זאת  כל  של  הטעם  שישים  דהיינו  שפיר, 
באזני  ישימנו  עמלק,  זרע  למחִיַּת  הקפידה 
יהושע, אך לא לכל ישראל, כי 'כבוד אלהים 
המזיֻפות  וסברותיו  כפירותיו,  ְּדבַר'  הסתר 

אין ראוי לפרסמם:

ועם זה מצאנו טוב טעם ודעת להסרת 
שהיה  ה',  בחיר  המלך  משאול  המלכות 
באחת  "שאול  ומיד  ישראל,  למלכי  ראשון 
ועלתה לו" )יומא כב:( על דבר מלחמת עמלק 
שלא השמידם כנזכר בנביאים. ועל זה קשה, 
עצמם  וחז"ל  הזה'721  הגדול  האף  חרי  'מה 
אמרו )שם( "דוד בשתים ולא עלתה לו". וקשה, 
וכי משוא פנים יש בדבר? והם ז"ל אמרו )שם( 
על דוד המלך ע"ה "גברא דמאריה סייעיה", 
ולא נודע למה לא יסייע גם לשאול. ועם מה 
 - ליְשֵַֹּב, דהנה מלכותו יתברך  יש  שכתבנו 
היא כסאו - תלויה במחיית זרע עמלק. ואחר 
ששאול ע"ה נתעצל קצת במחיית זרע עמלק 
כביכול  וכסאו  יתברך  שמו  נשאר  שבזה   -
גם  מדה'  כנגד  'מדה  לזה,   - שלמֵים  אינם 
כסאו נחסר, והוסר מעל כסא המלכות ונתִן 
זרע  שימחה  זמן  שהיה  אחַר  כי  ע"ה.  לדוד 
עשה  לא  והוא  שלם  ה'  כסא  ויהיה  עמלק, 
ולזה  יהיה שלם.  בדין שכסאו  אינו  לזה  כן, 
סייעיה",  דמאריה  "גברא  ע"ה  בדוד  אמר 
רוצה לומר שחטאיו לא נגעו בשמו יתברך 

ובמלכותו, ולזה סייעיה:

ובלשון הכתוב יש לדקדק אומרו אשר 
דרשו  וכבר  קרך.  הלשון  מה  בדרך,  קרך 
חז"ל )רש"י לעיל כה יח( שִֶּקרֵרְךָ ]בעיני האמֻּוֹת, 
משל לאמבטי רותחת וכו'[. גם אומרו ולא 
הוא  דפשיטא  תמוה,  הוא  אלהים  ירא 
גם מה שהתחיל  ירא ה'[.  היה  לא  ]שעמלק 

בלשון יחיד וסיים בלשון רבים:

ל	.קמן.גכ טכ  721



תתלגפרשת כי תצא מנוחותמי

אשר  את  זכור  אומרו  ליְשֵַֹּב  ונראה 
עמלק  שנאת  להגדיל  עמלק,  לך  עשה 
שאין  הוא  ידוע  כי  לנָצֶַח,  עבֶרָתו  ולשמור 
רעה  איזה  לאדם מחמת  דומה שנאת אדם 
עשה  אם  אליו  כשנאתו  לבדו,  לו  שעשה 
לו רעה בתוך רבים. ובזה יש לפרש אומרו 
שנאתים,  שנאה  תכלית  כב(  קלט  )תהלים 

היתה  כך  שכל  לומר:  לי,  היו  לאויבים 
השנאה אליהם - כאלו הם אויבים לי לבדי. 
זכור את אשר עשה לך עמלק,  ולזה אמר 
לומר: שכל כך תזכור - כאלו עשה לך לבדך, 

עםִ היות מעשיו לכם ברבים:

רֶשַע  הוא  בדרך.  קרך  אשר  ואומרו 
עמלק ותחבולותיו, שאחר שכל כּוַָּנתָו היתה 
עצמו  על  חשש  הנה  שמים,  בכבוד  למַעטֵ 
עשה  ולזה  ינצֻח,  כי  אצלו  לודאי  וקרוב 

ועשה  לישראל,  הליכתו  והסתיר  תחבולה 
עצמו כאלו לדרכו היה מהלך, ופגע בישראל 
לשם  לו  יהיה   - נצחם  שאם  עמהם,  ונלחם 
ולתפארת, דבדרך עראי בעלמא נצחם, ואם 
ינצחוהו - לא יהיה חרפה כל כך לו, כי יאמרו 
לו  היתה  כן  וגם  נצחוהו.  הכנה  מחסרון  כי 
זאת לעצה רעה, שבזה לא יזמינו ]ולא יכינו[ 
עצמם ישראל ]למלחמה נגדו[, ופתאום יבא 
עליהם. וזהו אשר קרך בדרך, שעשה עצמו 
ירא  ולא  אומרו  ואכן,  כלל.  אליך  כֵּון  שלא 
כּוַָּנתָו  שכל  שכתבנו  מה  כל  הורה  אלהים 
למעט בכבוד שמים ולהראות שאין לו יראה 
ופחד מהאל כאמור. ולזה הזהיר עליו תמחה 

את זכר עמלק מתחת השמים לא תשכח. 

ברוך ה' לעולם אמן ואמן:


