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חכמי  ]כתבו[  מאשר  זאת  מוּדעת 
בכללו  העולם  כדור  כי  ז"ל,  הראשונים 
כולו  הוא  הארץ  קצה  עד  העליון  מהגלגל 
אדם אחד, אין בו רֵקוּת כלל, כמו שהאריך 
א'(  מחלק  ע"ב  )פרק  המורה  בספר  רבנו  בזה 
שם138. וחִיֵיב מזה, כי כמו שיש באדם אבר 
 - היה  כּלְֹא  האדם  יהיה  תנועתו  שמבלעדי 
והוא הלב - שאם ינוח כהרף עין, ימות האיש 
ויבטלו חושיו, כן אילו ינוחו הגלגלים - יהיה 
מיתת העולם בכללו ובִטוּל כל מה שבו. עד 

כאן דבריו ז"ל. 

באדם  שיש  כמו  כן,  כמו  מזה  מִתְחַיֵּב 
אור,  ישכון  הדרך  ויורוהו  ינהיגוהו  איברים 
יִתְחַיֵּב שיהיה בארץ מקום  כן  והם העינים, 

מתיחס  מקום  מצאנו  ולא  לעינים,  מתיחס 
לזה בכל הארץ אלא ארצנו ונחלת אבותינו 
מֵהֶם  בה,  שנמצאו  חמודות  כמה  מ]חמת[ 
טבעיוֹת מֵהֶם סגוליוֹת. הטבעיות - מפירותיה 
ומֵאַוִּירָהּ, יען כי נתפרסמו פירותיה כי המה 
עלו במעלה על כל הפירות שבעולם, מצורף 
העולם,  מפירות  כלום  חסרה  שאינה  למְָה 
וכמאמרם ז"ל )ברכות לו:( עץ מאכל - להביא 
זה   - ואיזהו  שוה,  ופריו  עצו  שטעם  עץ 
בערלה,   חייבין  ללמדך שהפלפלין  הפלפלין, 
כלום,  חסרה  ישראל  ארץ  שאין  וללמדך 
שנאמר )דברים ח ט(: ארץ אשר לא במסכנתֻ 

תאכל בה לחם, לא תחסר כל בה. 

לז.( כי  )סנהדרין  חז"ל במדרש  נתנו  וטעם 
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וכל העולם  ארץ ישראל היא טבור העולם, 
יפה  עפרה   - רצועה  כל  רצועות,  רצועות 
לזריעת מין אחד, כמאמרם ז"ל )שבת פה.( על 
פסוק )לקמן לו כ( "אלה בני שעיר החורי יושבי 
הארץ,  עפר  מריחין  שהיו   - החורי  הארץ", 
לומר: "רצועה זו ראויה לזורעה דבר פלוני" 
אם   - ככדור  שהעולם  להיות  אך  וכיוצא. 
הנה  ים,  מני  רחבה  אחת  במקום  הרצועה 

חידודה לארץ ישראל כזה:      

הנה לפי זה יִתְחַיֵּב שכל הנמצא בעולם 
ימָּצֵא בארץ ישראל. וזו היתה חכמת שלמה 
המלך ע"ה, והיה נוטע בירושלים כל מינים 

שבעולם: 

)תהלים  הכתובים  פירוש  אצלי  וזהו   
לה  שחֻבְּרה  כעיר  הבנויה  ירושלים  ג(  קכב 

לפשוטו  ואין  שבטים.  עלו  ששם  יחדיו 
במה  מפרשו  הייתי  מדרכנו,  וחוץ  שחר. 
שיש לדקדק אומרו ירושלים הבנויה - למה 
תאר אותה בזה התואר, שפשיטא שבנויה 
היא. ולכן נראה לפרש במאי דתנן )אבות פ"ה 
המקום  לי  צר  לחֲבֵרוֹ  אדם  אמר  "ולא  מ"ה( 

שאלין בירושלים", כי ירושלים - עם היותה 
אחת מערי ארץ ישראל - היתה מכילה כל 
את  מועט  שהחזיק  ישראל,  ארץ  אוכלוסי 
המְרֻבֶּה, שאף שהיתה גשמית בנויה בחומר 

הרוחניות  סְגלֻּתָ  בה  נמצאת   - ובלבנים 
להחזיק מועט את המְרֻבֶּה. 

וכבר נודע מאמר רבותינו ז"ל )תענית ה.( 
כי ירושלים שלמעלה מכוֶֻּנתֶ כנגד ירושלים 
בירושלים  טבע  שיש  נמצא  שלמטה, 
שלמטה כטבע ירושלים שלמעלה שכנגדה. 
בחומר  הבנויה  ירושלים  שאמר  הוא 
- הן היתה  והרמז שהיא גשמית   - ובלבנים 
שהיא  למעלה,  יחדיו  לה  שחוברה  כּעְיר 
רוחנית. ונתן טעם כי שם עלו שבטים שבטי 
וכלֻּםָ  ה',  לשם  להודות  לישראל  עדות  יה 
אם  כי  זה  ואין  ארץ,  מדת  אותם  הֵכילה   -

שירושלים הגשמית שָבָה להיות רוחנית:

עוד יש לפרש על פי הקודם, וכבר ידוע 
על  מקום  "חן  מז.(  )סוטה  ז"ל  רבותינו  מאמר 
יושביו", ועוד אמרו )כתובות קי:( שהנוה היפה 
עיר באים לארץ  להיות שמכל  והנה  בודק. 
]מהבאים[  כי כמה  על הדעת  יעלה  ישראל, 
לא ייטב בעיניהם אויר ארץ ישראל, אם לצד 
טובותיו, אם לצד 'חן מקום על יושביו'. אבל 
מכל  כלולה  שירושלים  שהקדמנו  מה  לפי 
לאויר  מתיחס  יתחַיב שאוירה  הנה  העולם, 
שתתחבר  עיר  לכל  כן  אם  המקומות,  כל 
אומרו  והוא  לה.  בדומה  היא   - ירושלים 
ירושלים הבנויה כעיר שחוברה לה יחדיו, 
ולשלא  שבטים,  עלו  ששם   - לזה  והטעם 
שםָֹ   - בעליָּתו  ]מהשבטים[  אחד  שום  יזוק 
הוא יתברך אוירהּ כלול מכל האוירים בדרך 
נס, מצורף לקצת טבע שיש בה כללות כל 

האקלימים:

- שארץ  הפירות  על  יאמר  דרכנו  ולפי 



קעפושהנ ךנ ך מנוחותמי

ישראל מבונה בכל טוב, וכל עיר שיתחבר 
בצלמה  כדמותה  תמצאנה   - ירושלים  לה 
]ליזון  נהג  וכל אחד  וגו',  ששָּם עלו שבטים 
בכלל  נכלל  זה  וכל  ארצו.  פירות  על  בה[ 
אומרו )אבות פ"ה מ"ה( "ולא אמר אדם לחֲבֵרוֹ 

צר לי המקום שאלין בירושלים":

חמודות אלהיות,  ישראל  לארץ  לה  עוד 
התפילות,  לקבִּוּל  השמים  שער  היא  כי 
והנבואה - שאינה שורה אלא בארץ ישראל 
כמאמרם ז"ל )מו"ק נה.( שעל שניִַם אלו נרמז 
רמז הכתוב באומרו )לקמן כח יז( אין זה כי אם 
בית אלהים וזה שער השמים, בית אלהים - 
רמז לנבואה, וזה שער השמים - רמז לקבִּוּל 
תפלות, שעל שניַם אלו קונן המקונן בחורבן 
דְּרָכיָ  גּדַָר  ט(  ג  )איכה  באומרו  המקדש  בית 
בגזית נתיבותי עִוּהָ, כי הדרכים רחבים מן 
הנתיבות, והם דרכים שבהם נוצצת הנבואה 
על הראוים לה, אלו - בעוָנות הרבים - נגדרו 
בגזית, כי "אין עוד נביא ולא אתנו יודע עד 
מה"139 ונתיבותי שבהם עוברת התפלה - עִוּהָ 
הנתיבים ההמה, כי אין התְּפלִּהָ מתקבלת כי 
אם בקושי גדול, אך לא נגדרו לגמרי, דאם 
הנבואה  ולפי שהשגחת  חיי.  לא שבקת  כן 
קרא  התפלה,  מהשגחת  יותר  מפורסמת 

להם 'דרכים' ולאחרים 'נתיבות':

ועוד יש לפרש שהכל קאי על הנבואה, 
אך הנבואה יש לה 'דרכים' רחבים ו'נתיבות' 
ורוח  הנבואה  מדרגת  היא  וזאת  דקים, 
הקודש. אמר שהדרכים הרחבים נגדרו, אך 

הנתיבות הדקים עוה, כי עד היום משתמשים 
יש  ועוד  בקושי.  אך  לראוּיִם  הקדש  ברוח 
החלומות  על  קאי  עוה  דנתיבותי  לפרש 
שהם אחד מששים בנבואה )ברכות נז:(, שגם 

להם עוה, כי רובם אינם צודקים:

ועל שניַם אלו רָמַז הכתוב באומרו )דברים 
יא יב( ארץ אשר ה' אלהיך דורש אותה וגו', 

הכפל  גם  היא.  מה  זו  דרישה  להבין  וצריך 
והיינו  וגו',  מראשית  וגו'  ה'  עיני  תמיד 
דבריו,  סותר  - שהוא  נכִּרָ  הדקדוק  גם  הך. 
שכן   - לפרקים  היינו  אותה  דורש  דאומרו 
לשון  על  יֵאָמֵר  ולא  דרישה  לשון  על  יֵאָמֵר 
]אמר[  כך  ואחר   - עיניו  נגד  תמיד  שהוא 
השנה  מראשית  בה  אלהיך  ה'  עיני  תמיד 

ועד אחרית שנה. 

ועל פי דרכנו יאמר כי כוִֵּן לשתי הסגולות 
שנמצאו בה שזכרנו, והם: סְגלֻּתָ קבול תפלה 
- כי יחטאו ואשמו, ונסתלקה מהם השגחתו 
דרוש   - לאֵָל  והתפללו  משגיח,  ואין  יתברך 
אלהיך  ה'  אשר  ארץ  אומרו  והוא  ידרשם. 
ובענין  בה.  העומדים  והיינו  אותה,  דורש 
בה  אלהיך  ה'  עיני  תמיד  אמר:   - הנבואה 
כי כבר נתבאר מדברי הרב המורה כי ענין 
הנבואה היא השגחה יְתֵרָה מאתו יתעלה על 
הראוי לה. יְעיָֻּן שם. והוא אומרו "תמיד עיני 

ה' אלהיך בה", וזה הענין אין לו הפסק:

וגו',  השנה  מראשית  אומרו  ואולם 
והוא  זה,  בפסוק  אחר  פירוש  חשבתי 
שהכתוב כּלָלַ שני ענִיָניִם שהיו בארץ, האחד 

הע םינה�נ�ב 139בנ
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מובלע בחֲבֵרוֹ. והוא, כי בזמן שהיו ישראל 
יְתֵרָה  השגחה  היתה  אדמתם,  על  שרויין 
כאשר  ישראל,  ארץ  בכל  נפלאה  וקדשֻה 
תראה מענין רבבות הנביאים שהיו ביניהם. 
רבוצה  מלמעלה  האש  המקדש,  ובבית 
ותכלית  קץ  לאין  ונסִִּים  כב:(,  )יומא  כארי 
נעשו בקרבה. ואולם כאשר חטאו, נסתלקה 
ההשגחה היְתֵרָה והקדושה הנפלאה. ואולם 
דרך  על  בארץ,  הקדושה  רושם  נשאר 
זזה  לא  ג(  יא  תהלים  מדרש  )עיֲֵּן  ז"ל  מאמרם 
שכינה עד שעשתה רושם, והרושם לא יסור 
לעולם. ולכן אמרו רבותינו ז"ל )מגילה כח.( על 
פסוק )ויקרא כו לא( "והשִמותי את מקדשיכם", 
קדושתן אף כשהם שוממין, והיינו הקדושה 
המועטת. ועל זה אמרו רבותינו ז"ל )עדיות פ"ז 
מ"ו( "קדושה ראשונה קדשה לשעתה וקדשה 

לעתיד לבוא". 

וענין זה-המעט מן ההשגחה אשר השאיר 
ה' בה יותר על הארצות, היא כדמיון העצם 
)עי'  שנשאר קיַָּם באדם שממנו ישוב ויבָּנה 
זה  ועל  נסכוי(.  סי' ש שנקרא  חיים  יוסף אורח  בית 

דורש  אלהיך  ה'  אשר  ארץ  הפסוק  רמז 
ההיא  הגדולה  שההשגחה  ולהיות  אותה. 
אינה תדירה, אמר בה לשון 'דרישה' לפרקים. 
 - הפסק  בלי   - תמיד  אלא  עוד  ולא  ואמר, 
עיני ה' אלהיך בה, שמביט ורואה בה בלי 
אופן  וביאר  בעלמא.  ראִיה  אך   - דרישה 
ההתמדה שהוא בטבע הארץ, ולא מהדּרָים 
מתחלת  כאומר  וגו',  מראשית  כאומרו  בה 
בריאת הזמן עד סופו, והוא אומרו מראשית 
וגו', ואין זה כי אם סְגלֻּהָ שםָֹ אלהים בארץ 

ההיא מצד עצמה ומצד חוֹמרהּ:

עיני  תמיד  באומרו  לפרש  יש  ועוד 
יה  במעשֶֹ תמיד  שמשגיח   - בה  אלהיך  ה' 
ומעניש מיד לחוטאים שלא תתמלא סאתם, 
מכל  ידעתי  אתכם  "רק  ב(  ג  )עמוס  כדכתיב 
משפחות האדמה על כן אפקוד עליכם את 
עוונותיכם", ואינו מעלים עיניו זמן-מה ממנה, 
רק תמיד עיניו בה לדונם בכל יום. ולזה אמר 
מראשית השנה, שלהיות שכל העולם נדונין 
כן,  לא  ישראל  בארץ  אמר:  השנה,  בראש 
כי כל הימים אצלם כראש השנה "מראשית 
המשפט  ואולם,  שנה".  אחרית  ועד  השנה 
ראש  שהוא  הקבוע  היום  כמשפט  אינו 
מראש  משפטים  הקב"ה  יחדש  אך  השנה, 

השנה ואילך, שלא כדרך הארצות:

עוד לה לארץ ישראל חמודות סגוליות, 
אומרו יתברך )דברים יז ח( "כי יפלא ממך דבר 
וגו',  ה'  יבחר  אשר  המקום  אל  ובאת  וגו' 
ואומר  יורוך",  אשר  ככל  לעשות  ושמרת 
ה'  ודבר  תורה  תצא  מציון  כי  ג(  ב  )ישעיה 

מירושלים. )והכל( ]והכּיִ של כי מציון[ יאמר: 
כי  א'. שאין מְעבְַּרין שנים וקובעים חֳדשים 
אם בירושלים, כמאמר רבותינו ז"ל )סנהדרין 
יא:(. ועוד, כי המקום גורם שיתגלו להם רזי 

וסתרי התורה כמאמר רבותינו ז"ל )ב"ב קנח:( 
"אוירא דארץ ישראל מַחְכּיִם", והוא אומרו 
"ודבר ה' מירושלים". ועוד נוסף כמה וכמה 
לה,  חוצה  ולא  דוקא  מִצְות התלויות בארץ 
נוסף על כמה וכמה דינים הנאחזים ונסרכים 
בארץ, דיני הקרבנות וטומאה וטהרה שהם 

כמעט רוב המִּצְוֹת :

המשורר  זכְרָָם   - אלו  חמודות  וכל 
ומהֻלל  ה'  גדול  ב(  מח  )תהלים  באומרו 
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ו]בפסוקים[  קדשו  הר  אלהינו  בעיר  מאד 
הנמשכים ]אחריו[. ויש לדקדק אומרו בעיר 
אלהינו, ומקרא מלא )מלאכי א יא( כי ממזרח 
שמש עד מבואו גדול שמי בגוים. ועוד יש 
להקשות, אך אין מקום להאריך בדקדוקים. 
המשורר  כי  הקדמנו,  אשר  הדבר  הוא  אך 
]את[ ארץ ישראל בשלשה מיני  בא לשבח 
שקודם  להיות   - אך  שזכרנו,  החמודות 
נברא,  שום  וקלוס  בשבח  האדם  שיתעסק 
יצטרך קודם לשבח ולקלס ]את[ מקור הקלוס 
והשבח אשר לו לבדו נאוו תהלות - הקדים 
הן  כי  יאמר,  מאד".  ומהלֻל  ה'  "גדול  ואמר 
אך  והלשונות,  הגוים  בכל  ה'  גדול  אמת 

מהולל מאד בעיר אלהינו הר קדשו:

חרפת  מעלינו  להסיר  באתי  עתה 
כי להם לשון מדברת גדולות  הישמעאלים, 
בלשונות  אותו  ומיַחדים  יתברך,  בשבחיו 
צחים ונאים לשַֹּוֹמע, עד שקצת מבני עמנו 
כיחוד של  יחוד  אין  ואמרו  מיחודם,  נתפתו 
הם  פיהם'140  יפצה  ו'הבל  הישמעאלים. 
וההלול  השבח  אין  כי  אליהם,  והמתפתים 
 - חֲבֵרוֹ  אליו יתברך כשירי דודים איש אל 
לקלסו במעשיו וחכמתו, 'והיה כנגן המנגן'141 
'ותהי בפיו כדבש למתוק'142, כי הוא יתעלה 

עולה על כל שבח וקלוס. 

בַּהֲמִית אדם  אך עקִּרָ השבח לו יתעלה 
עקִּרָ  זהו  יתעלה,  לכבודו  ותאֲותֹיו  עצמו 

ההִלול והשבח, ושירה קטנה שלו תערב לאל 
יותר ויותר מאלפי אלפים שירות של זולתם 
כאשר  ולפעמים  נפשו  לתאוות  המשֻלח 
ייטב לבו יהלל וישבח לבוראו, הלא תהלתו 
ושירתו תפלֵה מבלי מלח, וכמאמר הכתוב 
)ירמיה יב ח( "נתנה עלי בקולה על כן שנאתיה", 

יחוד  אין  ויחודם,  הישמעאלים  שירי  הם  כן 
כשירת  שירה  אין  ישראל,  בני  עם  כיחוד 
יקיימו מצות בוראם על  זרע אברהם אשר 
כל פסיעה ופסיעה, ואם יחטא ואשם - תכף 
כאיש נדהם יהיה עד ישוב מחטאיו, וסובלים 
ישבְְֹּעו  לחי  מטים  'למכיהם  אנוש,  חרפת 

בחרפה'143 על ה' ועל תורתו:

ואָוֹמַר  ג(  מט  )ישעיה  הכתוב  מאמר  והוא 
אתפאר,  בך  אשר  ישראל  אתה  עבדי  לךְָ 
ושומר  לעבודתי  נכנע  מצאתי  שלא  יאמר: 
משמרתי כי אם אתה. וזהו ואָוֹמַר לךְָ באמת 
עבדי אתה ולא אחֵר, ולכן ישראל אשר בך 
דוקא אתפאר ולא באחֵר. ועיֲֵּן במה שכתבנו 

במאמר לי"ג עיקרים144:

עבודת  עוד שתִּכבּדַ  כל  כי  מזה,  העולה 
ושבחו  הִלּוּלוֹ  מגדיל  הוא  האדם,  על  האל 
לפני בוראו יתברך. אמר המשורר דגדול ה' 
אלהינו  בעיר  מאד  מהֻלּלָ  אכן  הגוים,  בכל 
הר קדשו, כי קדושתם, ופרישותם מִתַּאֲוָתָם, 
ועבודתם, גורמת שיתעלה ה' בהִלּוּלם על כל 

הגוים כאמור:

ה"פנים .נ ענ��ב 140בנ
ב נםי-.נינ� ב 141בנ

ה"פנםש�קי ניניב 142בנ

ה"פניםנענינ ב 143בנ
.יפונו.נפ'ם'םי,נע ינבםנב' ש הנש קנ.ב 144בנ
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עוד יְשֻׁבח קלִוס ישראל על קלִוס האמֻּוֹת, 
נתנו  זרה  עבודה  עובדי  האמֻּוֹת  כי  יען 
- על כל גבעה גבוהה ותחת כל עץ  בקולם 
רענן - בשירי עגבים ושירי חשק, ובפיהם - 
מוסרח כגלל פי חזיר, כצואה עוברת - יבואו 
)תהלים  אומרו  והוא  יתעלה.  לשבח בשבחיו 
לספר  לך  מה  אלהים  אמר  ולרשע  טז(  נ 

חֻקּיָ ותשא בריתי עלי פיך וגו', פיך שלחת 
מכל  מזוהם  בפה  איך  כי  לומר  וגו',  ברעה 
דברי נבָלה ורכילות ולשון הרע, תבוא לספר 

חקֻּיָ ושבחַי. 

והוא מאמר אסף בקנאתו על הרשעים 
עג  )תהלים  אמר  בוערת,  כאש  בלבו  ותהי 
בשמים  שתו  וגו'  בהוללים  קִנאֵּתי  כי  ט( 
רבונו  אמר:  בארץ,  תִהָלךַ  ולשונם  פיהם 
שלהם,  שירה  עלתה  לפניך  אם  עולם,  של 
לשבח  פיהם"  בשמים  "שַתִּים  והיותם 
לבורא השמים ונוטיהם, הנה "לשונם תִהָלךַ 
מְשֹֻלּחַָת לכל דבר רע, ואיך  בארץ", לשונם 
תערב אליך רנתם ושבחם, ואתה אמרת )שם 
ותשא  חקֻי  לספר  לך  מה  וגו'  "ולרשע  טז(  נ 

בריתי עלי פיך":

על  רשע  הלל  כי  ג(  י  )שם  שאמר  והוא 
]תחִלה[  ה'.  נאץ  ברך  ובוצע  נפשו  תאות 
אמר )שם י א( למה ה' תעמוד מרחוק, תעלים 
לעתות בצרה. יאמר, שודאי לא נכחיש כי 
קרוב אתה, אך לפעמים תעלים ולא ידעתי 
ידלק  רשע  בגאות  כי  תראה  הלא  הסִבָּה, 
עני )שם פס' ב(, כי הרשע - עם היותו בטובה 
"ידלקַ  הוא   - מתגאה  ]הוא[  שבָּהּ  מאד,  עד 
שאמר  מה  כעין  והוא  ממונו,  לאכול  עני" 
"ולרש אין  ג-ד(  יב  )ש"ב  לדוד המלך ע"ה  נתן 

את  ויקח  וגו'  מצאנו  לקחת  ויחמול  וגו'  כל 
העניים  ויְתִָּפְשׂוּ  וגו',  הרָאש"  האיש  כבשת 
בידו של הרשע במזימות שחשב עליו, ובא 
ועוד  רואות.  ועיניך  ומצליח,  בעלילות  עליו 
נפשו,  תאות  על  רשע  הלל  כי  תסבול,  זה 
ה'  כּאְִלּוּ  מַאֲוַיָו  שהשלים  לאל  שמשבח 
הרי   - סוף  סוף  תימא,  וכי  ידו.  על  מסכים 
ובוצע  ]כי[  שבח,  זה  אין  לאל,  משבח  הוא 
ברך - מי שגוזל ומברך - נאץ ה', שזוכר ה' 

ומכעיסו, ויפה לו השתיקה:  

כי  ישראל,  ארץ  שבח  למזמור  נחזור 
]את[  לשַבֵּחַ  שָב   - האל  שבח  שקדם  אחַר 
הארץ בג' מיני חמודות שזכרנו. תחִלה, דּבִֵּר 
בּטִַּבעיוֹת, אמר: יפה-נוף משוש כל הארץ, 
להיות ששורש וחיּוּת העולם תלוי בגלגלים, 
כי הם הלב לכל העולם כמו שזכרנו למעלה. 
נמצא - כל חלקי העולם הם נופות, והשורש 
- ש'עיר אלהינו'  נוף  יפה  הוא הגלגל, אמר 
הוא היפה שבנופות, יען כי היא משוש כל 
הארץ, שפירותיה ישישו וישמְַֹּחוּ כל הארץ 
לגודלם וערֵבותם ומתיקותם, הרי הטבעיוֹת. 

כי  יען  צפון,  ירכתי  ציון  הר  לה  עוד 
ירושלים היא בצפון של ארץ יהודה בגבול 
רש"י  שכתב  כמו  לבנימין  יהודה  שבין 
בחוּמש )לקמן כח יז( בפסוק "אין זה כי אם בית 
כי  פירש  והראב"ע  שם.  יְעיָֻּן  וגו'.  אלהים" 
ציון בצפון ירושלים היתה. ולי נראה שציון 
שזוכר המקרא תמיד - היא ירושלים בכללה, 
כי מה עדיפות בציון על שאר ירושלים. אך 
על  מְכנַהָּ  יופי,  מכלל  היתה  ציון  כי  להיות 
מן  ומוכרח  מחיָֻּב  וזה  ציון,  בשם  ירושלים 

הכתובים כּלֻּםָ. 
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אקלים  ]את[  ששִבַּח  אחר  דרכנו,  וכפי 
ארץ ישראל בכלל, אמר כי עוד לה מהחמודות 
כי הר ציון שבירכתי צפון - בגבול שבצפון 
בסוף הגבול - היא קרית מלך רב, )כי( להיות 
]כי[ 'באשר דבַר מלך שלטון145 וכל ההנהגה 
היושבים  גדולה  סנהדרי  ]את[  כּנִהָ  פיו,  על 
כן  יגזרו  שאשר  רב  מלך  בשם  בירושלים 
"יש לי  יקום, כאומרם במשנה )ר"ה פ"ב מ"ט( 
עשוי".  גמליאל  רבן  ללמד שכל מה שעשה 
או יש לפרש קרית מלך רב: מלך - כפשוטו, 
ורב יאמר על מופלא שבסנהדרין ויאמר על 
כהן גדול. באופן שכל השּרְָֹרוֹת שמהם תצא 
הרי  תִּמָּצֵא.  שם  ההנהגה,  כל  על  הגזרה 

חמודות נימוסיות.

חמודות אלֹהיות: 

אמר: אלהים בארמנותיה נודע למשגב, 
אם  אף   - הארצות  הצלחות  בכל  אם  כי: 
לטעון  יוכל   - יתעלה  מאתו  בגזרה  תהיה 
הטוען כי מקרה הוא או מזל הוא, מכל מקום 
משגב  כי  נודע  ירושלים  של  בארמנותיה 
- שלא  להם אינו כי אם מאתו, כי נצחונם 

כמנהג העולם. 

להם,  קרה  אשר  מֵהַזרָוּת  קצת  וביאר 
שממנו יִוָּדעַ כי הכל מאתו יתעלה, אומרו כי 
הנה המלכים נועדו עברו יחדיו, כי האמָֻּה 
הנוצחת כפי הטבע - תנצח באחד משלשה 
דברים, וכל שכן אם יצטרפו השלושה, והמה: 
למלחמה  והתחבולות  העצה  ב'  הרִבּוּי,  א' 

תעשה  בתחבולות  "כי  ו(  כד  )משלי  כאומרו 
'בלב אחד כאיש  יהיו  הג' אם  לך מלחמה", 
אחד'146, שאז 'איש את רעהו יעזורו'147, יעזור 

זה על הנצחון אף לאנשים מועטים. 

למשגב  הוא  כי  הידיעה  אופן  אמר 
הרִבּוּי  בזה  כּלָלַ  נועדו,  המלכים  הנה  כי   -
והעצה: הרִבּוּי - באומרו "המלכים" שנקבצו 
אך  למלחמה,  ממקומו  איש  באו  ולא  באו. 
תחלה נועדו, עשו בית-ועדַ לומר 'הבו עצה 
בלב  יחדיו  עברו  כך  ואחר  הלום'148.  ודבר 
בגנִוני  שלמֵותם  כל  ועם  אחד.  כאיש  אחד 
מנהג  הנה  להם:  קרה  מה  ראֵה  המלחמה, 
עיר  על  לצור  ]הבאים[  וצבא  חיל  העולם, 
תְּחִלּהָ  הנה  שלשום,  מתמול  הכירהּ  שלא 
יתְמַהּ בראותו חומת העיר ומגדלותיה וְיִירָא 
לגשת. ובהמשך הזמן - מידי יום יום הִמָּשֵך 
ויוסיף  והִתמהמהוֹ  פחדו  יסור   - המלחמה 

להתחזק. 

ואֵלו - נשתנו עליהם סדרי העולם, המה 
שהתמיהה  לומר  כן,  דקדק  תמהו.  כן  ראו 
וזה  תמהו,  שכן  הפלא  מן  אינה  הראשונה 
כן, כמנהג העולם כן תמהו, אך הזרוּת הוא 
וחזק  הולך  והפחד  נמשכת  שהמלחמה   -
בלבם, נבהלו נחפזו רעדה אחזתם שם חִיל 
לעוזרם  ממרחק  הבאים  והאֳניות  כיולדה. 
תרשיש.  אניות  תשבר  קדים  ברוח  הנה   -
אצל  מאמַֻּת  אינו  הנשמע  שהדבר  ולהיות 
כן  שמענו  כאשר  אמר  כראִיָּה,  השומע 

קע הנש,נ�ב 145בנ
וש"םנשב הנם�,נםב 146בנ

םשהםע נבי,נ ב 147בנ
ה"פנש פ�םיננ,נ�ב 148בנ
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ראינו בעיר ה' צבאות בעיר אלהינו, אלהים 
יכוננהֶ עד עולם סלה :

אמר  הקודש.  ברוח   - ראינו  יאמר:  או 
קדשו  ברוח  נבִָּא  ראינו,  כן  שמענו  כאשר 
על שלשה בתי מקדשות: בית ראשון ושני, 
יהי  כן  בימינו  ובית שלישי שיבנה במהרה 
רצון: בעיר ה' - הוא בית ראשון, שהיה גלִוי 
שכינתו נכִּרָ נגלה, שכן יורה שֵם ה' צבאות 
ש"אות הוא בצבא שלו" כמאמרם ז"ל )חגיגה 
ודם,  בשר  מלך   - להבדיל   - שֶכּןֵ  או,  טז.(. 
וכשבא  ונודע,  - מתפרסם  כשבא בצבאות 

לבדו - אינו נכִּרָ ונגלה. 

בבית   - צבאות  ה'  בעיר  אמר  ולכך 
וכן  שני.  בבית   - אלהינו  בעיר  ראשון. 
עולם  עד  אלהים  שיכוננה  השלישי  בבית 
כי  באופן  עולמים.  תשועת  שהיא  סלה 
אלהים בארמנותיה נודע למשגב מכל אלו 
הטבעי.  מההֵקש  יוצאים  דברים  הנפלאות, 
ואפשר שעל זה אמר תְּחִלּהָ "גדול ה' ומהולל 
"גדול  כי  היות  שעםִ  אלהינו",  בעיר  מאד 
ידו מבלי  - בירושלים שנודעה  שמו בגוים" 
ספק ותליִה בטבע ומקרה, יהיה ההלול יותר 

האמִתי ומעולה:

זה  על  מעיר  קד(  )תהלים  ילקוט  ובמדרש 
שכתבנו שקלִוס ישראל יותר מקלִוס אמֻות 
העולם. אמרו וז"ל: ה' אלהי גדלת מאד - זה 
שאמר הכתוב )דה"י א כט יא( "לך ה' הגדולה 
אמר  לראש",  לכל  והמתנשא  וגו'  והגבורה 
להקב"ה  מקלסין  שהכל  מוצא  אתה  ר"ח: 
וגו', ואין קלוס גדול  שנאמר ממזרח שמש 

להקב"ה אלא של ישראל, שנאמר )ישעיה מג 
כא( עםַ זו יצרתי לי, תהלתי יספרו". עכ"ל:

והוא מבואר עם מה שכתבנו בקודם, כי 
 - ולתורתו  למצותיו  ישראל  שִעבוד  ידי  על 
היא הגורמת עלִוי קלוסם על קלוס האמֻּוֹת. 
"ה'  אומרו  לו  הוקשה  המאמר  בעל  והנה 
גדלת",  אלהים  "ה'  לומר  לו  דהיה  אלהי", 
ולמה ייחד שמו יתברך עליו. לכך אמר שזהו 
כל  כי  וגו'  הגדולה  ה'  "לך  הכתוב  שאמר 
והמתנשא  הממלכה  ה'  לך  ובארץ  בשמים 
לי,  למה  לך  תרתי  לו:  הוקשה  לראש",  לכל 
אך לומר כי - עםִ שבשמים ובארץ מקלסין 
להקב"ה - קלוס ישראל יותר משֻבח ומהלֻל, 
מפאת שעל ידי כמה נסים וגבורות שנעשים 
ו]שהוא[  יתברך  השגחתו  מכירים   - להם 

שליט בעולמו. 

ואל זה כוְִּנוּ ה'שני כתובים הבאים כאחד': 
באומרו ה' אלהי יאמר, שעםִ היות כי גדול 
השגחתך  אלהותך  שנגלית  בגוים,  שמך 
עצמו  הלשון  והוא  מאד.  גדלת  ושליטתך, 

שאמר "ומהלֻל מאד בעיר אלהינו". 

וגו'.  הגדולה  ה'  לך  הכתוב  וזהו שאמר 
וגו'  דוד  ויברך  י(  פסוק  שם  )דה"י  אמר  קודם, 
ישראל  אלהי  ה'  אתה  ברוך  דוד  ויאמר 
)דף  ברכות  במסכת  הנה  הגדולה.  ה'  לך 
שנעשו  הנסים  על  הזה  הכתוב  פירשו  נח.( 

ובמתן  ובמצרים  סוף  ים  בקריעת  לישראל 
ה'  אתה  ברוך  אמר  ולזה  שם.  יְעיָֻּן  תורה. 
 - העמים  אלהי  שהוא  שאף  ישראל,  אלהי 
על ישראל נגלית אלהותו יותר. ולזה פירש 
ואמר: אשר אמרתי "אלהי ישראל", יען הם 
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יהללוך בכל הנסים שעשית להם, ובפה מלא 
אומרים לך ה' הגדולה והגבורה וגו', על כל 
הנסים שעשית להם, כי כל בשמים ובארץ 
לא ישבחוך בנסים שעשית להם, אך יאמרו 
שהשיגו  דברים  והם  וגו',  הממלכה  ה'  לך 

אותם במופת או בקבלה:

במדרש  אמרו  ז"ל:  רבותינו  כוְִּנו  ולזה 
משכני אחריך נרוצה, ממה  )שה"ש רבה א ב( 

אחריך   - ורחבה  טובה  ארץ  לנו  שנתת 
נרוצה לארעא טבתא דמתקריא משכנתא, 
ר' יהושע בן לוי אמר: ממה שנתת לנו ארץ 
לארעא  נרוצה  אחריך   - ודבש  חלב  זבת 
רבתא דמתקריא משכנתא וכו'. עכ"ל. ויש 
אחד.  הכל  דלכאורה  בינייהו,  מאי  להבין 
ארץ  על  דקאי  פירש  ז"ל  זקני  אדוני  והרב 
לתְחת.  ודבש  חלב  מְזבַָּה  והיא  העליונה, 
ופירש, דמר אמר חדא ומר אמר חדא ולא 

פליגי. יְעיָֻּן שם. 

פשוטו,  לפי  יתפרש  דרכנו  לפי  אמנם 
דהכל קאי על ארץ ישראל, ומר אמר חדא 
ולא פליגי, אך באו להורות  ומר אמר חדא 
השרידים   - הסגלֻות  פץֶ  חֶֽ לא  כי  להיות  כי 
תכסוף  אֵלו  ההמון,  פץֶ  כּחְֶֽ  - בישראל  אשר 
ואֵלו  מעשיהם,  ותִקּוּן  נפשם  לזכִוך  נפשם 
יכספו לטובות המדומות אשר שםָֹ ה' בארץ 
ישראל, שני מיני החמודות ששניהם ימְשְכו 

כל ]אחד - כת[ אחת מישראל:

ידי  על  אמר:   - הסגלֻות149  על   - כת א' 

שנתת לנו ארץ טובה ורחבה, והיינו הטובה 
שער  שהוא  מקום  לנו  שנתת  האמתית, 
לה  ועוד  ולנבואה,  תפלִּוֹת  לקבִּוּל  השמים 
שהיא רחבה, שאוירהּ מַחכּיִם ומרחיב דעת 
האדם, ועל זה תֵּארהּ ברוחב - עםִ שיש כמה 
]ארצות[ רחב]ות[ ממנה. וזהו אומרו "לארעא 

טבתא" וכו'. 

 - הב'[  הכת  ]על  דבִֵּר  לוי  בן  יהושע  ור' 
ם בישראל דברים  שָֹ על ההמון, אמר: שה' 
על  אומרו:  והוא  כן,  גם  להָמון  יפתַו  ]אשר[ 
ידי שנתת לנו ארץ זבת חלב ודבש - שהם 
דברים יתפתו מהם ההמון - אחריך נרוצה. 
וזהו "ארעא רבתא", כי רבה היא בכל מיני 

פירות ]ועי' מדרש רבה סוף פרשת פקודי[:

אלהים  דִמינו  י(  מח  )תהלים  עוד  ואמר 
חסדך בקרב היכלך. יאמר, כי חשבנו שאין 
אבל  היכלך,  בקרב  אם  כי  בחסדך  מכירין 
וכשמך אלהים - שהוא  האמת הורה דרכו, 
מְפרְֻסָם בעולם - כן תהלתך על קצוי ארץ. 

נ:(  )ב"ק  ז"ל  רבותינו  שאמרו  ולהיות 
אלא  חייו,  יוָּתרו   - ותרן  הקב"ה  שהאומר 
עםִ  אמר:  דיליה'150,  וגבי  אפיה  'מאריך 
שחסְדך בכל העולם, מכל מקום צדק מלאה 
ימינך.  ממנו  מלאה   - צדק  שמשפט  ימינך, 
וזה הצעה151 למה שרצה לבקש. אמר: אשר 
]את[  רודף  ו]אתה[  מוחל,  אתה  שאין  כן  על 
תגלנה  ציון,  הר  ישמח  רצון  יהי  הצדק, 
בנות יהודה למען משפטיך שאתה תעשה 

פםו ש:ני'שםניי  עב 149בנ
."וני�נ�ב 150בנ

פםו ש:נענ'ע,נעק�בעב 151בנ
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באויבים, אשר עשו מה שעשו בציון ובנות 
יהודה. ולזה החזיר פניו כלפי ישראל, ואמר 

סֹבּוּ ציון והַקיפוה ספְִרוּ מגדליה:

וגו'  ציון  הר  ישמח  אומרו  יאמר  או 
כמאמר רבותינו ז"ל )איכה רבה ד יד, ועי' ברש"י 
ותוס' קדִּוּשִין לא:( ]על הפסוק[ )תהלים עט( מזמור 

לאסף אלהים באו גוים בנחלתך טִמאו את 
]קינה לאסף מיבעי ליה?[ אלא  היכל קדשך, 
הוא  עכ"ל.  ובאבנים.  בעצים  חמתו  שכּלִּהָ 
למען משפטיך  וגו'  ציון  הר  ישמח  שאמר: 
שעשית בהם, שאז בוטחים בחזרה ]שיחזירם 
ציון  סובו  ולזה  ומִקדְּשָָם[,  אדמתם  אל  ה' 
מה  שתדעו  כדי  מגדליה  ספְִרוּ  והקיפוה, 

תעשו ליום חזרתכם. 

והוא שאמר כי זה אלהים אלהינו הוא 
משפטיך  ידי  שעל  פירוש  מות,  על  ינהגנו 
נודע לנו כי ה' ינהגנו עוד על מוּת, שיחדש 
]כי עלמות הוא לשון נערות,  נעוריה  כנשר 
"ותלך העלמה", הנערה[. והוא שקיימו  כמו 
"ספְִרוּ  לקְיֵַּם  ומדות  תמיד  במסכת  חז"ל 

מגדליה"152.

ונבאר קצת מפסוקי הפרשה:

 - אבינו  לאברהם  ה'153  דּבִֶּר  תְּחִלּתַ 
ה'  ויַֹּאמֶר  מדבר. אמר  הוא  הארץ  בשבח 
וּמִמּוֹלדְַתְּךָ  מֵאַרְצךְָ  לךְָ  לךְֶ  אַברְָם  אֶל 
אַרְאֶךָּ.  אשֲֶׁר  האָָרֶץ  אֶל  אָביִךָ  וּמִבּיֵת 

ואַגֲדַּלְהָ  ואַבֲרֶָכךְָ  גּדָוֹל  לגְוֹי  ואְֶעשְֶׂךָ 
שְׁמֶךָ והֶיְהֵ בּרְָכהָ )יב א ב(. קודם יש להעיר, 
באי  מכל  אברהם  על  הקב"ה  הקפיד  למה 
עולם לשבת בארץ הנבחרת מכל הצדיקים, 
לארץ.  ההליכה  היתה  ראשונה  עד שמצוה 

וחשבתי בזה ארבעה דרכים: 

ראשון - שכּוַָּנתָו יתעלה להבדילו מגילולי 
בית אביו וממנהגם וטבעם. והוא אומרו לך 
לך מארצך וממולדתך ומבית אביך, להיות 
כי ג' שותפין באדם להקנות לו מדות ודעות: 
בני ארצו, ובני משפחתו, ויותר - בית אביו, 
אמר לו כי לא באלה חפצתי, ורצוני להפרידך 
מהם למען לא ידבק בידך מאומה מדעותיהם 
כל  לא ממנהגים שכלולים בהם  ומדותיהם, 
הארץ, ולא ממנהגים שכלולים בהם כל בני 
המשפחה, ולא ממנהגים של בית אביך, שכן 
תמצא יש מנהגים שוים לכל הארץ, ויש לכל 
דוקא,  אב  לבית  ויש  דוקא,  המשפחה  בני 

ומכּלֻם רצה ה' להרחיקו:

 - שהוא  להיות  יתעלה,  תועלת  לו  עוד 
אברהם - יסוד עםַ בני ישראל, וכל שיתחזק 
השורש יתחזקו הענפים, רצה ה' לטעת ]את[ 
אברהם אבינו ע"ה בארץ ישראל למען יוסיף 
הקשר  ויתחזק  יתברך,  בעבודתו  כוחו  תת 
להוציא  שעתיד  האמָֻּה  ובין  יתברך  בינו 

ממנו:

152בנ הםםןנב�ושנהע םינ)בשנ�(נ"יפו נבי� םע",ננבענ
י ףנ קפ"�,נ .םו ש םי,נ ההם� הנ עם הנ ים'י הנ
נבענבי� םןנההם�םןנ עם הנ.ע,ני ףנ הפ"ע,ננבענ

��פוי הנ נ 'ב

ע שהנינ.ב 153בנ
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עוד ]תועלת[, ל]פי[ מה שאמרו רבותינו ז"ל 
)ב"ר פי"ד( שאברהם ושרה באו לתקן מעשה 

נתגרשו  וחוה  שאדם  ולהיות  וחוה,  אדם 
מה  שֶֹתִּקּנְוּ  אֵלו  ]לפיכך[  בחטאם,  עדן  מגן 
שקלקלו הם - הכניסם הקב"ה לארץ ישראל 

שהיא דוגמת גן עדן:

עוד רצה ה' להחזיק בארץ ישראל לעשות 
בה 'חזקה', והוא אומרו לבסוף )טו יח( "לזרעך 
שהיה  להיות  וגו',  הזאת"  הארץ  את  נתתי 
ה'  רצה  הארץ,  את  וכובש  הולך  הכנעני 
שתקדום חזקת אברהם אבינו לחזקתו. ועוד 
ממקום  אברהם  בטלטול  ]כּוַָּנהָ[  יתברך  לו 
למקום - ]כדי ש[יפרסם אלהותו יתברך בכל 
"ויקרא שם  ד(  יג  )לקמן  שנאמר  כמו  העולם, 

אברם בשם ה' ":

מעתה נבוא להתכת הכתובים: אמר לך 
לך לפי הדרש יתֵרה.  לך, יש לדקדק: תיבת 
וכו'.  ולטובתך"  "להנאתך  פירש  ז"ל  ורש"י 
וקצת קשה, שאחר שביאר בביאור ההנאה 
ונוכל  ברמז.  לעשותה  לו  מה  והטובה, 
ישראל  בארץ  הנאות  שיש  שלהיות  לומר, 
- רוחניות - מצד עצם הארץ, וכל הדר בה 
האֵל  לו  יִעדֵ  זה  כל  מלבד  והנה  להן,  יזכה 
הנאות אחרות מצד שיתקיים דברו - אמר 
שיהיה  לאְרץ  משלחך  שהנני  לומר  לך,  לך 
גשמית,  וטובה  רוחנית  הנאה  ממנה  לך 
ואֵלו - ממילא, ואינו מפאת קיום ציווי, אלא 
ממילא, שכן סְגלֻּהָ בארץ ההיא - ילך לה מי 
ואעשך  ועוד  הטובות.  לאותן  יגיע   - שילך 
לגוי גדול וגו', הן הנאות מפאת ציווי, ואינם 
נסבכים בארץ, אך אני אעשה זאת לך ולא 

לאחר. ולפי הרמז: "לך לך" עולה מאה, שכן 
חיה אברהם בארץ. 

ואומרו מארצך וממולדתך ומבית אביך. 
צריך  גם  ביאור[.  ]צריכים  והשִֹּנוּי  הכפל 
וכבר פירש רש"י  יחס לברכות הללו,  לידע 
הן  כי,  להיות  נראה,  ועוד  שפירש.  מה  ז"ל 
האדם - בהיותו בארצו בתוך משפחתו ובית 
דברים:  לשלשה  תועלת  מהם  יקבל   - אביו 
הנה בהיותו בארצו - לא יבצרו לו האוהבים 
ריבו  ובעת  מלחמתו.  בעת  יעזרוהו  ]אשר[ 
את אנשי ארץ אחרת - אנשי ארצו יעזרוהו. 
בני  הנה   - ידו  ומטה  לפרוסה  יצטרך  ואם 
כי  ממנו,  עיניהם  יעלימו  לא  משפחתו 
מבשרם לא יתעלמו. ועוד לו, בהיותו בתוך 
בית אביו, יוָּדע יחוסו אם הוא יקר או מיוחס 

לדור דור. 

אמר ה' לאברהם: על כל זה פקחתי עיני, 
אבל על כל זה תמחול ועלי לשלם במיטבא, 
ומבית  וממולדתך  מארצך  לך  לך  אמר 
אני   - אחד  מכל  הנמשך  והתועלת  אביך, 
בני  חברת  שתפסיד  מארצך,  כנגד  אפרע: 
גדול.  לגוי  אעשך  אני   - רעה  לעת  ארצך 
עליך  השגחתם  שתפסיד  ממולדתך,  כנגד 
בית  ואברכך בממון. כנגד  ידך  - לא תמוט 
אביך, שתפסיד שמך הטוב הנודע באמצעות 

דירתך עם בית אביך - ואגדלה שמך:

ולהיות שכל חפץ האדם השלם והטוב - 
להטיב לאחרים, ]על כן[ אחר שייעד לו טובות 
ברכה.  והְיהֵ  אמר  לאחרים,  ממנו  שימשכו 
ויש להבין איך יהיה ברכה. ורש"י ז"ל פירש. 
אבל הנראה, לפי מאמר רבותינו ז"ל )ברכות 
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זה שאמר  ברכה",  חכם  לתלמיד  "תכף  מב.( 

והיה ברכה - דּבִֵּר על דרך הגוזמא, שתהיה 
אתה גופך ברכה, עד שהמקום שתשרה בו 
ועצמך ברכה,  גופך  כּאְִלּוּ  והרי  יהי מבורך, 
שכשתתאכסן אצל אחד - יאמר שבאה לו 

ברכה, יען כי מברכתך יבורך. 

ואַבֲרֲָכהָ  ג(  )פסוק  כך  אחר  אומרו  אך 
בךְָ  ונְבִרְְכוּ  אָאֹר  וּמְקַלּלֶךְָ  מְברְָכיֶךָ 
שכבר  קשה,  הוא  האָדֲמָָה  מִשְׁפּחְֹת  כֹּל 
אחר,  ענין  דזהו  ונראה  ברכה".  "והיה  אמר 
מ"ב(  פ"ה  )אבות  ז"ל  רבותינו  במאמר  והוא 
עד  ובאים,  מכעיסין  היו  הדורות  "שכל 
כּלֻּםָ",  שכר  וקבִל  אבינו  אברהם  שבא 
כנגד  מִצות  עליו  "קבל  המפרשים  ופירשו 
דורות  עשרה  שכנגד  בעיני,  ונראה  כּלֻּםָ". 
שמנח ועד אברהם - נתנסה אברהם אבינו 
על  כפִּרֵ  ובזה  בכלֻּםָ,  ועמד  נסיונות  עשרה 
כל העשרה דורות, ואלמלא-כן היו אובדים 
ונברכו בך  כל משפחות האדמה. לזה אמר 
והקרובים  הרחוקים  האדמה,  משפחות  כל 
יתברכו בך. וזה נמשך מהליכתך אל הארץ, 

שהוא אחד מעשרה נסיונות:

ואומר ואברכך מברכיך, ומקללך אאור. 
בברכה - הקדים ]לברך את המברך[, ובקללה 
לומר:  לו  והיה  המקלל,  את  ]לקלל  איחר   -
לומר:  או  מקללך,  ואאור  מברכיך  ואברכה 
רמז  בדרך  אאור[.  ומקללך  אברך  מברכיך 
ברכת  כגון  שיתברך,  מקלל  שיש  יאמר 
ר'  בן  אלעזר  ר'  את[  שברכו  צורה  ]אנשי 
שמעון, שאמרו )מו"ק ט:( תזרע ולא תחצד. ויש 
מברך שיתקלל, כמו שאמר הכתוב )משלי כז 
השכם,  בבוקר  גדול  בקול  רעהו  "מברך  יד( 

על  הכתוב  סִדּרֵ  ולזה  לו".  תחשב  קללה 
ומקללך,  מברכיך  ואברכה  לדרוש  זה,  סדר 
 - לברכך  מקלל שמכוין  אותו  שגם  ]פירוש: 
שבברכתו  אותו  ]היינו  מברכיך  אברכהו[, 

מכוין לקללך[ ומקללך אאור. 

ונברכו בך כל משפחות האדמה. שעל 
וכל השומע על-כל- ידי שאברכה מברכיך, 

פנים יברך אותך, ממילא ונברכו בך:

ויַּלֵךְֶ אַברְָם כּאַשֲֶׁר דּבִּרֶ אֵליָו ה' ויַּלֵךְֶ 
אִתּוֹ לוֹט ואְַברְָם בּןֶ חמֵָשׁ שָׁניִם ושְִׁבעְיִם 
שָׁנהָ בּצְאֵתוֹ מֵחרָָן )יב ד(. יש לדקדק אומרו 
בן  "ואברם  אומרו  גם  יתֵרה.  דבר"  "כאשר 
חמש שנים ושבעים שנה" למאי נפקא מִנהָּ 
אמר  מתְּחִלּהָ   - לדקדק  יש  גם  זה.  הודיענו 
"וילך אתו לוט', והדר קאמר "ויקח אברם את 
ונראה  וכו'.  בן אחיו"  לוט  ואת  שרי אשתו 
שאומרו לך לך הזהירוֹ לבל יוליך עמו מבית 
אביו גם אחד, וזהו לך לךָ, פירוש: לבדך, ולכן 
אך  ה',  אליו  דִבֵּר  כאשר  אברם  וילך  אמר 
לוט - עינו הטעתו ונדבק באברם, יען ואברם 

בן ע"ה שנים נתן דעתו לירש אותו:

ועוד נראה בדקדוק ]מה ש[מתְּחִלּהָ אמר 
וילך אתו לוט, משמע שמאליו הלך, וגם לא 
את  ויקח אברם  אמר  כך  ואחר  זכר שרה, 
שרי אשתו ואת לוט, משמע שהוא לקחם. 
ולכן נראה לומר ששתי הליכות הלך אברם: 
לדירתו  מקום  לו  לתור  לבדו  הלך   - תְּחִלּהָ 
]את[  הוליך  לא  ההיא  ובהליכה  ולתחנותו, 
אשתו עמו, כי הניחהּ עם ממונו ורכושו, וגם 
מקום  יהי  ]אשר[  עד  לילך  לאשה  כבוד  אין 
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מוכן ]ש[תכנס אליו מהר, אך לוט הלך אתו 
- על דעת לחזור - ]כדי[ לסייעו בדרך, כי הוא 

זקן בן חמש שנים ושבעים שנה. 

אֶת  אַברְָם  ויַּקִּחַ   - בחזרתו  כך,  ואחר 
שָׂרַי אִשְׁתּוֹ ואְֶת לוֹט בּןֶ אָחיִו ואְֶת כּלָ 
רְכוּשָׁם אשֲֶׁר רָכשָׁוּ ואְֶת הנַּפֶשֶׁ אשֲֶׁר עשָׂוּ 
ויַּבָֹאוּ  כּנְעַןַ  אַרְצהָ  ללָכֶתֶ  ויַּצֵאְוּ  בחְרָָן 
)פס' ה(, כי לקחם בדברים, גם  כּנְעָןַ  אַרְצהָ 
ללוט - כי ]לוט[ רצה לשבת בארצו ובמקומו 
ולא לעקור דירתו, ואברם - לאהבת אחיו - 
לעוקרו  עמו,  להוליכו  ומְשָכוֹ בדברים  לקְחָוֹ 
כנפי  תחת  ולהכניסו  זרה  עבודה  ממקום 
השכינה. וזהו דקדוק ואת לוט בן אחיו, מה 
שלא אמר בפסוק הקודם כי אם לוט סתם, 
לו  עשה  אחיו  בן  שהוא  שלפי  לומר  אלא 
כן, מצורף להיותו נשמע אליו כי הוא דודו. 
ולזה לא השתדל עם אחד מבית אביו, כי הם 
גדולים ממנו. וכן בשרה - הוצרך לפתותה, 
לבית  רדופה  להיותה  לה"  נשים  "דרך  כי 

אביה וקרוביה. 

באומרו  זריזותם  עוצם  הכתוב  והגיד 
ויצאו ללכת ארצה כנען, ויבואו ארצה כנען 
שהיא יתֵרה, והיה די באומרו "ויצאו ויבואו 
ארצה כנען". אך יקרֶה - בהולך למחוז אחד, 
ומכאן לאותו מחוז ]יש[ מדינות רבות - תהיה 
יציאתו על דעת ללכת למקום קרוב, ומשם 
יציאתם   - אֵלו  אך  למדינה,  ממדינה  ילך 
היתה ללכת ארצה כנען, שלא יכנסו לשום 

מדינה אף אם היא בדרך:

ויַּעַבֲֹר אַברְָם בּאָָרֶץ עדַ מְקוֹם שְׁכםֶ 
עדַ אֵלוֹן מוֹרֶה והְכַּנְעַנֲיִ אָז בּאָָרֶץ. ויַּרֵָא 

אֶת  אֶתֵּן  לזְרְַעךֲָ  ויַֹּאמֶר  אַברְָם  אֶל  ה' 
האָָרֶץ הזַֹּאת ויַּבִןֶ שָׁם מִזבְּחֵַ לה' הנַּרְִאֶה 
אֵליָו )יב ו ז(. יש לדקדק אומרו "עד 'מקום' 
אלון  "עד  אומרו  גם  "עד שכם".  ולא  שכם" 
מורה", ו]הלא[ אם הלך עד שכם - לא הלך עד 
"אלון מורה". ורש"י פירש: אחד הם. ונראה 
ולא  זה  כי אפשר ששכם לא נקראה בשם 
נתייסדה להיות ]מקום ישוב[ כי אם אחר-כך 
בימי יעקב ]כשהיו[ רועים בשכם, לזה אמר 
שנתייסדה  מקום  עד  לומר  שכם,  מקום  עד 
בו אחר כך עיר שכם. ולהיות שמקום שכם 
עד  עד מקום שכם,  רחב מאד, אמר שהלך 

אלון מורה:

רמז  בדרך  בארץ,  אז  והכנעני  ואומרו 
ז"ל )שבת  אומַר, על פי מה שאמרו רבותינו 
לא  דוד,  בית  מלכות  נחלקה  שאלמלא  נו:( 
גלינו מארצנו. וכבר נודע כי בשכם נחלקה 
כמו  בשכם,  רָעוֹת  וכמה  דוד,  בית  מלכות 
שאמרו רבותינו ז"ל )סנהדרין קב.( "מקום מוכן 
את  ענִוּ  ]שם  יוסף,  נמכר  שם  לפורענות, 
ולזה, כאשר בא לשכם, צפה ברוח  דינה[". 
ה'  וירֵָא  ]ולזה[  הקודש שהכנעני אז בארץ, 
הארץ  את  אתן  לזרעך  ויאמר  אברם  אל 
הזאת, שסוף כל סוף יחזרו ישראל למקומם:

ויַהְיִ רָעבָ בּאָָרֶץ ויַּרֵֶד אַברְָם מִצרְַימְָה 
וגו'. ויַהְיִ כּאַשֲֶׁר הקְִרִיב לבָוֹא מִצרְָימְָה 
ידַָעתְִּי  נאָ  הנִּהֵ  אִשְׁתּוֹ  שָׂרַי  אֶל  ויַֹּאמֶר 
כּיִ אִשָּׁה יפְתַ מַרְאֶה אָתְּ. והְיָהָ כּיִ ירְִאוּ 
אֹתָךְ המִַּצרְִים ואְָמְרוּ אִשְׁתּוֹ זֹאת והְרְָגוּ 
אָתְּ  אחֲֹתִי  נאָ  אִמְרִי  יחְיַּוּ.  ואְֹתָךְ  אֹתִי 
נפַשְִׁי  וחְיָתְָה  בעַבֲוּרֵךְ  ליִ  ייִטַב  למְַעןַ 
בּגִלְלָךְֵ )יב י-יא(. הנה הקושי נכִּרָ, איך יתכן 
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שיהיה זה - שעד עכשיו לא הכיר בה. ורש"י 
ז"ל פירש שעמדה ביופיה ]שלא נגרע יופיה 
על ידי טורח הדרך[. וקצת קשה, שזה אינו 
מרבוי היופי, כי אם בדרך נס. גם יש לדקדק 
'נא'  תיבת  את"  אחותי  נא  "אמרי  אומרו 
בעבורך"  לי  ייטב  "למען  אומרו  גם  יתֵרה. 
וכבר אמר הטעם "והרגו אותי ואותך יחַיו", 

והוא טעם מספיק יותר ויותר מהטובה:

אך נאֹמר כפי פשוטן של דברים, כי הן 
אמת דיודעה ומכירה היה, אך קודם שהקריב 
לבוא מצרימה - חשש מזה, אך כאשר הקריב 
לבוא מצרימה ודבִֵּר עם אנשי מצרים ונשא 
זרמתם,  סוסים  זרמת  כי  וראה  עמהם  ונתן 
וכל  באשה,  להסתכל   - פּנִוֹת154 שלהם  וכל 
לבות  המכאיבים  נבָלה  מדברי   - שיחתם 
הצדיקים, אז אמר הנה נא ידעתי, ומה היא 
כי  והיה  יפת מראה את  כי אשה  הידיעה, 
וגו', שהידיעה נמשכת למאמר  יראו אותך 

"והיה כי יראו אותך" וגו' - והרגו אותי. 

כי  נא אחותי את,  אמרי  לה  ולכן אמר 
יכשיל  - לא  מטובו של אברהם אבינו ע"ה 
בני אדם באִסּור אשת איש, כי גם בני נח 
- אסורה להם. ואף כי בני נח לא הוזהרו על 
'ולפני עוִר', מכל מקום מעשה רע הוא לגרום 
לו  יבוא  שמא  מספק  אִסּור  לעשות  לאחֵר 

נזק. 

גרשה  ע"ה  אבינו  דאברהם  נראה  ולכן 
והוא  נח,  בבני  הנוהג  גמורים  גירושין 

דאמרינן בגמרא )ירושלמי ריש פרק קמא דקדִּוּשִין 
, וב"ר יח ה, והר"מ הלכות מלכים פ"ט ה"ח( שגירושי 

בן-נח הוא - משיפרישו זה מזה, או הוא או 
היא, ואין צריך שום כתיבה ולא שום דבר. 
נא  אמרי  לה  אמר  אבינו  אברהם  ולזה, 
אחותי את, שמעכשיו נפרוש זה מזה, ואמרי 
לי אחי הוא ומעתה אין בך שום אִסּור להם:

בעבורך  לי  ייטב  למען  ואמר  והוסיף 
טעם  נתן  שכבר  ]אף  בגללך  נפשי  וחיתה 
מחשש  היא  שאחותו  שתאמר  לבקשתו 
)ההריון(  דלטעם  לומר  הוא  אותי'[,  'והרגו 
]ההריגה[ - היה די בְּאֱּמוֹר שהיא רחוקה ואין 
לו עמה שום אישות אך נתלוית עמו בדרך, 
לומר  שהוסיף  ומה  יהרגוהו.  לא  וממילא 
לו  להיות  כדי[  ]הוא  את,  אחותי  נא  אמרי 

טובה, וזהו למען ייטב לי. 

והוסיף ואמר וחיתה נפשי בגללך, אפשר 
ולא  מספֻּק155ָ  אבינו  אברהם  היה  אילו  כי 
היה צריך ]לטובתם[, לא היה עושה תחבולה 
לקחת מהם טובה, אבל היה צריך לחיי-נפש, 
ולזה התחכם להיטיב לו. ועל זה אמר וחיתה 
נפשי בגללך, לומר לך כי עםִ היותך יודעת 
כגון  פנים[  כל  ]על   - מתנות  שונא  ]אני[  כי 
מתנות בזמן הזה שאני צריך לחיי נפש, לית 

לן בה:

ויַּרְִאוּ  מִצרְָימְָה  אַברְָם  כּבְוֹא  ויַהְיִ 
האִָשָּׁה  ותַֻּקּחַ  וגו'  האִָשָּׁה  אֶת  המִַּצרְִים 
בּעַבֲוּרָהּ  היֵטִיב  וּלאְַברְָם  פּרְַעֹה.  בּיֵת 

פםו ש:נפ'ם הב פםו ש:נשםשנ  נ�םניםפ ק ב154בנ 155בנ
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גּדְ�ליִם  נגְעָיִם  פּרְַעֹה  אֶת  ה'  ויַנְגַּעַ  וגו'. 
אַברְָם.  אֵשֶׁת  שָׂרַי  דּבְרַ  עלַ  בּיֵתוֹ  ואְֶת 
זֹּאת  מַה  ויַֹּאמֶר  לאְַברְָם  פרְַעֹה  ויַּקְִרָא 
אָמַרְתָּ אחֲֹתִי הוִא  וגו'. למָָה  לּיִ  עשִָׂיתָ 
וגו' ועְתַָּה הנִּהֵ אִשְׁתְּךָ קַח ולָךְֵ. )יב יד-יט(. 
אבימלך  מעשה  שבין  השִֹנוּים  להבין  צריך 
נגעים  נתנגע  פרעה  כי  פרעה,  למעשה 
התפלל  ולא  כאבימלך,  חלם  ולא  גדולים, 
מארצו,  וגרשו  ששִלּחְוֹ  ועוד  אברהם,  עליו 

מה שלא עשה אבימלך:

רַי מיד במעשה  ונראה כי פרעה נגע בשָֹ
חִדודין, כי המצריים 'זרמת סוסים זרמתם'156, 
ולזה נתנגע נגעים גדולים, ולזה לא היה ראוי 
לאבימלך[.  שנאמר  ]מה  לו  שיאמר  לחלום 
הרגישו  הרגשה  קצת  כי  עוד  ואפשר 
מצרים  ארץ  כי  אשתו,  היא  כי  המצריים 
כן באבימלך  כנען, מה שאין  לארץ  קרובה 
העיד עליו הכתוב כמו שנאמר )לקמן כ ו( "גם 
וגו',  בְתָם לבבך עשית זאת  אנכי ידעתי כי 

על כן לא נתתיך לנִגְעַֹ אליה". 

ולזה לא התפלל עליו אברהם, אך ארכו 
לו הימים ונתרפא. ולזה, מרוב כעסו ושיחו 
דדמי  ולך,  קח  אשתך  הנה  ועתה  לו  אמר 
עליו כאריה, כי לא נתחכם שאברהם יתפלל 
עליו כאבימלך שגלִּהָ אזניו בחלום ואמר לו 
"וְיתפלל בעדך וחיה", ופרעה לא חשב שיש 
בצרתו  בהיותו   - ולזה  זו,  מעלה  באברם 
אברהם  שבלכֶת  חשב  כי  וגרשו,  שלחו   -

יתרפא הוא:

אך צריך לדעת איך הרגיש פרעה שעל 
אמרו  חז"ל  הזה.  המות  לו  היה  שרי  דבר 
)ב"ר מא( במכת ראתן לקה, שהתשמיש קשה 

ה הנגע בכל גופו  לו. ועוד יש לפרש כי פשָָֹ
יותר.  קרוב  וזה  לאבר התשמיש,  הַגיִעוֹ  עד 
אשת  שרי  דבר  על  אומרו  מדוקדק  ובזה 
אברם שהיה די באומרו 'על דבר שרי', אך 
ששרי  מהם  שנכִּרָ  נגעים  שנגִעְוֹ  לומר  בא 
אשת אברם. ועוד רמז זה באומרו ואת ביתו 
- שנגעו נגעים שיגיע מהם הצער לביתו זו 

אשתו:

ה'  דְברַ  היָהָ  האֵָלּהֶ  הדַּבְרִָים  אַחרַ 
תִּירָא  אַל  לאֵמֹר  בּמַַּחזֲהֶ  אַברְָם  אֶל 
אַברְָם אָנֹכיִ מָגןֵ לךְָ שְׂכרְָךָ הרְַבּהֵ מְאֹד. 
ויַֹּאמֶר אַברְָם אדֲ�ניָ א' מַה תִּתֶּן ליִ ואְָנֹכיִ 
הוֹלךְֵ ערֲִירִי וּבןֶ מֶשֶׁק בּיֵתִי הוּא דּמֶַּשֶׂק 
אלֱיִעזֶרֶ. ויַֹּאמֶר אַברְָם הןֵ ליִ לֹא נתַָתָּה 
והְנִּהֵ  אֹתִי.  יוֹרֵשׁ  בּיֵתִי  בןֶ  והְנִּהֵ  זרַָע 
כּיִ  זהֶ  ייִרָשְׁךָ  לֹא  לאֵמֹר  אֵליָו  ה'  דְברַ 
אִם אשֲֶׁר יצֵאֵ מִמֵּעיֶךָ הוּא ייִרָשֶׁךָ ויַּוֹצאֵ 
השַָּׁמַימְָה  נאָ  הבַּטֶ  ויַֹּאמֶר  החַוּצהָ  אֹתוֹ 
אֹתָם  לסִפְֹּר  תּוּכלַ  אִם  הכַּוֹכבָיִם  וּספְֹר 
בּהַ'  והְאֶמֱִן  זרְַעךֶָ.  יהִיְהֶ  כֹּה  לוֹ  ויַֹּאמֶר 
ויַּחַשְְׁבהֶָ לּוֹ צדְקָָה )טו א-ו(. יש להבין ממה 
נתיירא אברם. גם אם תמצי לומר נתיירא, 
"שכרך הרבה מאד".  לו  לייעד  הוצרך  למה 
"מה תתן לי" וכי עד כה לא ידע  גם אומרו 
"הולך  אומרו  גם  רוחני.  בשכר  אברהם 
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נתתי"  "לזרעך  לאומרו  האמין  ולא  ערירי" 
הוא קשה מאד. גם אומרו "כי אם אשר יצא 
ממעיך הוא יירשך", ובקצרה יאמר "כי אם 
זרעך". גם אומרו "ובן משק ביתי הוא דמשק 

אליעזר" אין לו מקום:

אכן נאֹמַר על פי מה שאמרו רבותינו ז"ל 
)תענית כ:( שהעושין לו נס מנכין לו מזכיותיו, 

ונראה בעיני שהיינו לפי מאמר רבותינו ז"ל 
קונה  אחת  מצוה  שהעושה  מי"ג(  פ"ד  )אבות 

המלאכים  ואותם  ע"כ.  אחד.  פרקליט  לו 
הנבראים ממעשיו, כיון שעושין לו נס ומגינין 
עליו, נחלש כּחָֹם ולא יגיע לו עוד מהם שכר. 
ראה  בשכבר   - ע"ה  אבינו  אברהם  והנה 
המלכים  במלחמות  נסים  כמה  לו  נעשו  כי 
רצה  לא  זה  שעל  זה,  פסוק  קודם  שהזכיר 
)תענית  לן  כדקיימא  לו  אשר  מכל  ליהנות 
כד.( שאין נהנין ממעשה נסים, והיה מתיירא 

שמא נכִּוּ לו מזכיותיו - לזה בא לו דבר ה', 
אל תירא אברם. 

ונתן טעם אנכי מגן לך, שאין הגנתך על 
כּחָֹם,  לחלישת  תחוש  - שאז  המלאכים  ידי 
שאנכי  עד  בעיני  נפשך  גדלה  אתה  אבל 
בעצמי מגן לך, ובזה שכרך הרבה מאד ולא 
הפרקליטים  כל  כי  דבר,  ממנו  נגרע  יהיה 
ומונחים.  שמורים   - ממעשיך  שנבראו 
הרבה  לומר  בלשונו  ה'  שדקדק  ולהיות 
בשני  ששכרו  מהכפל  אברהם  הבין  מאד, 
לזה  הבא.  והעולם  הזה  העולם  העולמים, 
אתו  ששכרו  ממנו  נעלם  לא  שודאי  ]אף   -

שהובטח  בראותו  מקום  מכל  הבא,  לעולם 
גם על שכר עולם הזה[ - אמר אדני אלהים 
מה תתן לי ואנכי הולך ערירי, כי מה בצע 

בטוב שאניחנו לזולתי:

ע"ה  אבינו  אברהם  כי  לפרש  יש  ועוד 
לעולם  שכּוַָּנתָו  מאד  הרבה  מאומרו  דקדק 
הזה ולעולם הבא באומרו "הרבה". ובאומרו 
לזרעו  יוטב  שמטובו  זרעו,  על  כּוִֵּן  "מאד" 
לאלפים  חסד  "ועושה  דרך  על  אחריו, 
לאוהבי" )שמות כ ו(, לזה אמר )טו ב( מה תתן 
לי ואנכי הולך ערירי. ולהיות כי יתחמץ לבב 
אנוש על אברהם אבינו ע"ה, איך יסתפק157 
את  נתתי  "לזרעך  לו  שאמר  האל  במאמר 
גדול",  לגוי  "ואעשך  ואמר  הזאת"  הארץ 
לזה אמר ה' אלהים מה תתן לי ואנכי הולך 
ערירי, ובן משק ביתי - הוא דמשק אליעזר 
- יורש אותי, והיותו על התכונה הזאת שהוא 
לי אפוטרופוס ועליו כל פרנסת ביתי - יקּרֵָא 
חז"ל  לדברי  כּוַָּנתָו  ואפשר  וזרע.  בן  לי 
)יומא כח:( דולה ומשקה מתורת רבו  שאמרו 
)סנהדרין  באומרם  נמי  שפיר  ואתי  לאחרים, 
"כל המלמד בן חֲבֵרוֹ תורה, מעלה עליו  יט:( 

הכתוב כּאְִלּוּ יְלדָוֹ". 

]הוא[  כפשוטו,  ולא  בזה  תלה  ואשר 
מוליד,  שאינו  באיצטגנינות  שראה  מאחר 
כמאמר רבותינו ז"ל )שבת קנו.(, הוצרך לצדד 
מאמר ה' לפנָיִם אחרים, וזהו שאמר ויאמר 
כי  לומר  רוצה  זרע,  לא נתת  לי  הן  אברם 
לי מיהת לא נתת זרע, והנה בן ביתי יורש 
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ולזה  יוכלו להתקיים לי מאמריך.  ובו  אותי, 
באה תשובת ה' בביאור יותר, לא יירשך זה 
הוא  ואמר  וכפל  יצא ממעיך,  כי אם אשר 
יירשך, למָעטֵ: הוא ולא הם, מיעט ישמעאל 
הם  שגם  אף  עמו,  יירשו  שלא  קטורה  ובני 
לשרה,  פשוט  שהיה  מה  והוא  מעיו.  יוצאי 
באומרה "כי לא יירש בן האמה הזה עם בני 

עם יצחק" כמו שנפרש לשָם בס"ד:

נסתפק  לא  אברהם  כי  לפרש  יש  ועוד 
במאמר ה' שיהיה לו זרע ממש, אלא שחשש 
- לא יהיה  שיוליד לעת זקנה, ובעת מיתתו 
בן-ביתו,  ויירשנו  בנכסיו,  לשלוט  גדול  בנו 
לכשיגדל  בנו  עליו  יערער  כי  יבצר  ולא 
ה'  דבר  בא  לזה  נכסים.  קצת  ממנו  ויוציא 
כי אם אשר  זה  יירשך  לא  וחיוב,  בשלילה 

יצא ממעיך הוא יירשך, הוא ולא אחר:

 - שכתבנו  הראשונה  הדרך  ולפי 
שאינו  באצטגנינות  אברהם  שמֵּרְאוֹת 
האל  מאמר  לפרש  לו  שעמדה  היא  מוליד, 
הכתוב  מאמר  שפיר  אתי   - אחרים  לפנָים 
ויוצא אותו החוצה, ואמרו רבותינו  אחריו 
ז"ל )שבת קנו.( "צא מאצטגנינות שלך", והיינו 
יצא  אשר  אם  "כי  יתברך  מאמרו  שכלפי 
הכוכבים,  לחזיון  תירוץ  עליו  חל   - ממעיך" 

ולזה אמר "צא מאצטגנינות שלך":

ועל פי הדברים האלה יובן מאמר הכתוב 
בסמוך )טז ב( ותַֹּאמֶר שָׂרַי אֶל אַברְָם הנִּהֵ 
נאָ עצֲרַָניִ ה' מִלּדֶֶת בֹּא נאָ אֶל שִׁפחְתִָי 
קשה,  'נא'  ותיבת  מִמֶּנּהָ.  אִבּנָהֶ  אוּליַ 
להבין  יש  ואגב,  עצורה.  היתה  דמקודם 
נתתי  "אנכי  אברהם  על  שרה  תרעומת 

שפחתי בחיקך ואקל בעיניה ישפוט ה' ביני 
פניה  העזה  אם שפחתה  ה(,  פס'  )שם  וביניך" 
- אברהם מה עשה. ועוד, תשמע דבריו, ואם 
"חמסי  - אז תאמר  ימנענה מעשות לה רע 

עליך":

מה  עם  מתורץ  הראשון  הדקדוק  אכן, 
שרה  השתדלה  לא  מתְּחִלּהָ  כי  שנתבאר, 
לבְָניִם, כי גם אברהם הגיד לה ]עוצר[ בנים, 
וכשומעה  מצדו.  אפשר  שהעוצר  נמצא 
ממעיך,  יצא  אשר  אם  כי  ה'  מאמר  כעת 
אז אמרה הנה נא עצרני - לי ולא לך, ולכך 
צריכה אני להשתדלות-מה, ולכן בֹּא נא אל 
והנה  ממנה.  אנכי  גם  הֶ  אִבּנָ אולי  שפחתי 
 - שבו  קדושה  לרוב   - ע"ה  אבינו  אברהם 
לא ירצה להדבק בשפחה, ובפרט למאמרם 
- שקיִֵּם אברהם  - לפי פשוטו  )יומא כח:(  ז"ל 
לה  לכתוב  והוכרח  התורה,  מִצְות  אבינו 
ואינו  כשר  ממנה  שהולד  לענין  גט שחרור 
ולא  סו:(  )קדִּוּשִין  ולדה כמוה   - פגום, דשפחה 
יקּרֵָא זרעו, כאומרם )שם סח.( "שבו לכם פּהֹ 
וכן עשה,  - עםַ הדומה לחמור".  עםִ החמור 

שִחררהּ בלי ידיעת שרה. 

והנה הגר פּקִּחת היתה, ואילו לא שחררה 
- אף כי הרתה - לא תקל גבירתה, כי בעבד 
על  כלל  יתייחס  ולא  מעבֻרת,  היא  כמותה 
אך  זה.  בהריון  יפה  כחה  ובמה  אברהם, 
בן-חורין  הולד  נמצא  שחררה,  כי  ידעה  כי 
מסתמא  כי  וסָברָה  אברהם,  על  ומתייחס 
בה  להשתעבד  לשרה  אברהם  יניחנה  לא 

כמקדם, מהיותו חס על הולד כי בנו הוא. 

פתחה  'פיה  ע"ה  אמנו  שרה  ולזה 
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 - בתמִֻּי   - אני  עליך,  חמסי   - בחכמה'158 
שפחה,  שתשאר   - בחיקך  שפחתי  נתתי 
ואנכי רואה כי ]ותרא כי הרתה[ - בראותה 
יפה  כחה  ובמה  בעיניה,  ואקל  הרתה,  כי 
אותה  שחררת  אם  כי  זאת  אין  זה,  בהריון 
]לה  אמר  ולזה  בה.  להשתעבד  תניחני  ולא 
חושש  ואיני  בידך  שפחתך  הנה  אברהם[ 
לולד. ואפשר ששִנהָ מפני השלום, ולא הגיד 
ולזה תמצא  ונחה דעתה,  לה דּבְַר השחרור 
והכתוב  לאמו,  הולד  מייחסת  תמיד  לשרה 
מייחסו לאביו כענין שנאמר גרש את האמה 
על אודות  הזאת ואת בנה, והכתוב אומר 

בנו, דלקושטא דמלתא בנו הוא159:

להבין  ישראל,  ארץ  למעלת  חוזרני 
הכתוב שבא בפתיחת הדרוש דרשו ה' ועוזו 
בקשו פניו תמיד. דּבָָר גדול דּבִֵּר אדוננו דוד 
כל  שעל  אף  כי  מְגלֻּהָ,  ותוכחת  ע"ה,  המלך 
לנו,  עוז  לעיר  ללכת  להשתדל  מוטל  אדם 
יצטרך להשתדל מקודם לקְיֵַּם מצות התורה 
ישראל  שארץ  אחר  כי  התורה,  וללמוד 
נאמר בה )דברים יא יב( "עיני ה' אלהיך בה", 
כי ]היא[ מושגחת מכל הארצות, אינו דומה 
אשר יחטא בהיכל המלך ועיני המלך רואות, 
לאשר יחטא חוץ מהיכל המלך. ואמרו בענין 

אחר )אבות פ"ד טז( "התקן עצמך בפרוזדור". 

ג(  סה  )ישעיה  הנביא  הוכיחם  זה  ועל 
ולזה,  תמיד.  פני  על  אותי  המכעיסים 
בהַכעיסם ]את[ אלהינו יתעלה בעת החרבן, 

בעיר  "היושב  עליהם  מכריז  הנביא  היה 
הזאת ימות וגו' והיוצא אל הכשדים וחיה 
והיתה לו נפשו לשלל וחי" )ירמיה לח ב(, והכל 
לדור בארץ  יאות  לא  כי  מהטעם שאמרנו, 
בכל  ה'  עובד  זולת   - המושגחת  הנבחרת 
מאודו, מדקדק במעשיו ולומד בתורתו, ואם 
לאו - יפה לו שלא ידור בתוכה. הוא שאמר 
ללמוד  זהו  ועזֻּוֹ,  ה'  דרשו  ע"ה  המלך  דוד 

ולעשות:

והקדים המעשה, כי הוא פרי הלמִּוּד. אמר 
דרשו ה', ה' יתעלה 'מלא כל הארץ כבודו', 
והרוצה  דברו,  הממרים  מעיני  נסתר  אך 
לדרוש אותו - ידרוש רצונו, ובזה ימָּצֵא לו, 
הרי המעשה. ועזֻּוֹ - הוא הלמִּוּד בתורתו, כי 
אין עוז אלא תורה. ואחרי התְּנאים האלה - 
בַּקְֹּשוּ פניו תמיד, מקום אשר הוא נוכח פני 

כבודו תמיד, ומכלל הן אתה שומע לאו. 

הכתוב  אמר  בתורה:  מפורש  זה  ודבר 
)דברים ה כז( ואתה פֹּה עמוד עמדי ואדברה 

אליך את כל המצוה וגו' אשר תלמדם ועשו 
בארץ אשר אנכי נותן להם וגו', תלמדם - 
בארץ  המעשה,  הרי   - ועשו  הלמִּוּד,  הוא 
הזה  כדבר  יעשו  אם  וגו',  נותן  אנכי  אשר 
- יירשוה, ואם לאו - טוב להם שיצאו ממנה. 
וכן אמר אחריו )שם ו א( "וזאת המצוה החקֻּיִם 
אתכם  ללמד  וגו'  ה'  צוה  אשר  והמשפטים 

לעשות בארץ" וגו':

הכתוב  אמר  זה:  מפורש  בכתובים  גם 

בש םנ יננ ב 159בנ ויענ.םי ונ' יףנ ו.ם' נ� ע"ענ פי קנ"ע'ענ'ינ158בנ
ההו'ם"נ קבןנ.וםשנפושהנה  � הב
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הלך  לא  אשר  האיש  אשרי  א(  א  )תהלים 

והיה כעץ שתול  בעצת רשעים, ואחר כך 
כמאמר  ישראל,  ארץ  היא   - מים  פלגי  על 
שותה  העולם  שכל  י.(  )תענית  ז"ל  רבותינו 
תמצית ארץ ישראל. ואמר לא כן הרשעים, 
כי יאות להם להיות כמוץ אשר תדפנו רוח 
לא  כן,  על  אשר  ישראל[.  לארץ  מחוץ  ]אל 
ישפטו  כאשר  חזק,  במשפט  רשעים  יקומו 
על  האל  ומכעיסים  בתוכה  דרים  בהיותם 
פניו. והוא שאמר דרשו ה' ועוזו בקשו פניו 

תמיד:

נחלה פני אל עליון יטע בלבנו יראתו, 
יפתח לבנו בתורתו, יחזירנו לארצנו, נחלת 
אבותינו, מקום עבודתו ודתו, אמן כן יהי 

רצון:

וגו' אל  וממולדתך  לך לך מארצך 
קשה,  קצת  א(.  )יב  אראך  אשר  הארץ 
בקצרה היה לו לומר "לך לך אל הארץ אשר 
אראך", וכבר פירשתי בפנים. ועכשיו נראה 
לפרש שזהו כוְִּנוּ ליְשֵַֹּב במדרש רבה )לט א(, 
בת  "שמעי  פתח:  ר"א  לשונם:  וזה  שאמרו 
ובית אביך"  ושכחי עמך  אזניך  והטי  וראי 
)תהלים מה(, משל לאחד שראה בירה דולקת, 

מנהיג?  בלא  הזו  שהבירה  תאמר  אמר: 
הציץ עליו בעל הבירה, אמר לו: אני הוא 

בעל הבירה". עכ"ל:

וקצת קשה ומה כּוַָּנתָו בפתיחה זו והיכן 
מה שכתבנו  ועם  לך.  לך  בפרשת  זה  נזכר 
ומפרש  הַיִּתּוּר,  לו  שהוקשה  שפיר,  אתי 
הליכת  היא  וגו'  מארצך  לך  לך  דמאמר 

המזויפות,  מסברותם  דעתו  שיפנַה  השכל, 
ומולדתך  ארצך  מסברות  לך  לך  וזהו 

שסוברים שהעולם ח"ו בלא מנהיג. 

חוזר  וגו',  וראי  בת  שמעי  אומרו  והוא 
בת  בשם  וקראו  ע"ה,  אבינו  אברהם  על 
באמונתו  עליו  קלה  דעתו  היתה  אז  כי  יען 
יתברך  באמונתו  יתגבר  וכאשר  יתברך, 
ויכונן דעותיו - אז יקּרָא בשם בן, ולזה אמר 
ז"ל  רבותינו  כמו שאמרו  אזנך,  והטי  וראי 
שראה בירה דולקת, והוא משל לשמש וירח, 
ולזה אמר ושכחי עמך ובית אביך, שישכח 
ויתאו  אמר  ולזה  ומעשיהם.  סברותיהם 
המלך יפָיךֵ, וסיים במדרש: "ליפותיך בעולם", 
]מדעותיהם  מזה,  דעתך  שבהסתלק  וְהַכּוַָּנהָ 
הכוזבות[, אז ירצה המלך בטובתך וישתוקק 

ליפותך בעולם. זה דרך רבותינו ז"ל:

שהכתוב  יאמר  לדרכם-זה,  וקרוב 
כפשוטו: ]לך לך[ - הליכה ממש היא, והאריך 
ההעתקה  א'  הם:  מצות  ששתי  לומר  בה 
למְִדבְָּר חוץ- ילך  מבית אביו וארצו, אפילו 
לארץ  הלך  וכאשר  א',  מצוה  קיִֵּם   - לארץ 
ישראל - קיים מצוה ב'. ולזה לא הספיק לו 
באמוֹר "לך לך אל הארץ", דאז משמע שאין 
קפידה אלא על ארץ ישראל אלא שממילא 
אמת,  אינו  וזה  אביו,  מבית  העקירה  באה 
שילך  מצוה,  בה  יש  העקירה  שגם  אלא 

ממקום עבודה זרה. 

וזה פירוש הכתוב שמעי בת וראי והטי 
"מארצך  שאומרו  גלִּהָ  עמך,  ושכחי  אזנך 
עמו  שישכח  תועלת,  בה  יש  וממולדתך" 
ויתאו  זרה,  עבודה  עובדי  שהיו  אביו  ובית 
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בזה  ה'  ירצה  שלא-לבד  לומר  יפָיךֵ  המלך 
יתאו  גם  אך  אביך,  בית  מגיעולי  לטהרך 
המלך ליפותך בשיוליכך אל הארץ הקדושה 
שבזה תתיַפּיִ, באופן שבזה יהיה לך הרחקת 

הנזק והקרבת התועלת:

הוא  כי  ואמר  מהו,  הזה  היפוי  וביאר 
שאמרו  במה  והענין  לו.  והשתחוי  אדוניָך 
רבותינו ז"ל )כתובות קי:( כל הדר בחוץ לארץ 
)ויקרא  שנאמר  אלוה,  לו  שאין  כמי  דומה 
כה לח( לתת לכם את ארץ כנען להיות לכם 

)שמואל-א  ע"ה  המלך  דוד  וכן אמר  לאלהים, 
בנחלת ה'  היום מהסתפח  גרשוני  כי  יט(  כו 

הדר  וכל  אחרים,  אלהים  עבוד  לך  לאמר 
בארץ ישראל דומה כמי שיש לו אלוה וכו'. 
ע"כ. וקצת קשה, מאיזה צד הוא דומה למי 
דומה,  אמר  לא  דקרא  ותו,  אלוה.  לו  שאין 
אלא ממש שאין לו אלוה ח"ו. גם אומרו "]כל 

הדר[ בארץ ישראל דומה" לא אתי כלל.

כי  שידוע  במה  נראה  מדרכנו,  וחוץ 
אם  כי  עלינו  יתברך  אלהותו  נכִּרֶֶת  אין 
מממוננו  ולבזבז  מצותיו,  על  כשנצטער 
 - המבדיל160   - היום  ועד  ולמצותיו.  לכבודו 
אם  כי  מלכותו  נכִּרֶת  אין  בשר-ודם  המלך 
וידוע, שבארץ  והמעשרות.  המסים  בִּגבותוֹ 
ליתן,  ישראל  צריכים  - הרבה מתן  ישראל 
בארץ  הדר  ולזה,  והמתנות.  המעשרות 
ישראל דומה כמי שיש לו אלוה, לא כן הדר 

בחוץ לארץ. ולקמן נפרש עוד:

וכפי דרכנו, נראה במה שאמרו רבותינו 

בזכותא  לאו  ומזוני,  חיי  בני  כח.(  )מו"ק  ז"ל 
מלתא,  תליא  במזלא  אלא  מלתא,  תליא 
והקשו כל המפרשים מייעודי התורה, ומקרא 
מלא בשלשתן )שמות כג כה( "ועבדתם את ה' 
אלהיכם וברך את לחמך ואת מימיך" ]- הרי 
בארצך"  ועקרה  משכלה  תהיה  "לא  מזוני[, 
]- הרי בני[, "את מספר ימיך אמלא" ]- הרי 

חיי[. 

]הוא[,  ואחד מן התירוצים שנאמרו בזה 
דבארץ ישראל אין מזל לישראל אלא הכל 
שני  בחלק  בזה  והארכתי  בהשגחה,  תלוי 
בדרוש ממאמר 'חסד ואמת' יְעיָֻּן שם. וכבר 
האדם  בני  במקרה  הסִּדור  שחסרון  נודע 
הוא   - לו  וטוב  ורשע  לו  ורע  צדיק  שיש   -
שהטעה ]את[ הפילוסוף לאמר כי 'אין אלהים 
שופטים בארץ'161, כמו שהאריך רבנו בספר 
)מלאכי ג  יְעיָֻּן שם, ומקרא מלא הוא  המורה 
בצע"  ומה  אלהים  עבוד  שוא  "אמרתם  יד( 

"באמרכם כל עושי רע  יז(  ב  )שם  ואמר  וגו', 
טוב בעיני ה' ובהם הוא חפץ או איה אלהי 
המשפט". וכל זה מצד שהעולם מתנהג על 

פי המזל, וזה יהיה בחוץ לארץ יותר. 

ולזה הדר בחוץ לארץ, יקרה לו מקרים 
עד שידמה כמי שאין לו אלוה, שאף שלפי 
האמת יש לו אלוה, מכל מקום ממקריו יִדמְֶה 
כמי שאין לו אלוה, וגם מצד זה ימָּשך להיות 
גם הוא נפִתֶה לבו על מִקרָיו לאמר 'איה אלהי 
המשפט', ויבא בזה לידי הרהור. ולזה אמר 
"כי גרשוני היום  יט(  )ש"א כו  דוד המלך ע"ה 

נךנ'עי נ  בו,נ"עב.�ם "ננב נ" ע.�ם "ב ה"פנהע םינ'שנם.ב160בנ 161בנ
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אלהים  עבוד  לך  לאמר  בנחלתך  מהסתפח 
לי,  שיקרו  ומקרָי  צערי  מרוב  כי  אחרים", 
ויגיע לצדיקים כמעשה הרשעים, ויהיה ח"ו 
נכנס בלבי ספק על אמתת השגחתך, ואהיה 
מדותיו  אחר  כיון שאהרהר  אלילים  כעובד 
לתת  הכתוב[  ]מאמר  עצמו  והוא  יתברך. 

לכם את ארץ כנען - להיות לכם לאלהים:

ונאֹמר  לזה-התירוץ  נודה  שלא  ועםִ 
דאפילו ארץ ישראל תלויה במזל, מכל מקום 
נראה ודאי דעל כל פנים יש השגחה יְתֵרָה 
בארץ ישראל יותר מחוץ לארץ, יען שהוא 
וכן  תפלִות.  לקבִול  ופירש"י:  השמים,  שער 
בארץ  אלא  שורה  הנבואה  שאין  מצינו 
ישראל, ומקרא מלא הוא )דברים יא יב( "תמיד 
שלשני  ואפשר  וגו'.  בה"  אלהיך  ה'  עיני 
בפנים  כנזכר  הכתוב  כוִֵּן  האלו  הענִינים 
בספר זה, יְעיָֻּן שם. ועל כל פנים, שני הענינים 
האלו שהם הנבואה וקבִול התְּפלִּהָ, יפרסמו 
'תאלמנה  ידם  ועל  בעולם,  יתברך  אלהותו 
שפתי שקר הדוברות על צדיק עתק'162 - על 
צדיקו של עולם - לאמר כי אינו משגיח ח"ו 

בעולם השפל:

קטו  )תהלים  ע"ה  המלך  דוד  שאמר  והוא 
א( לא לנו ה' לא לנו כי לשמך תן כבוד על 
גם  הכפל.  להבין  וצריך  אמִתך.  ועל  חסדך 
ישוב  לו  אין  אמִתך"  ועל  חסדך  "על  אומרו 
נכון,  על  יתפרש  שכתבנו  מה  ועם  פשטי. 
שדוד המלך ע"ה מתאונן על שני דברים אלו 

שחסרו מישראל: קבִול תְּפלִּהָ והנבואה. ועל 
שניהם בא לטעון לא לנו ה' תקבל תפלִותינו, 
לא לנו תשפיע נבואתך עלינו, שלא תעשה 
למעננו, רק כי לשמך תן כבוד על חסדך ועל 
אִם  האחת,  צודקות:  טענות  ג'  והם  אמתך, 
נמצאו בעולם ג' כתות בג' כּפְיִרוֹת: הא' כי 
כלל,  בעולם השפל  איננה  יתברך  השגחתו 
כי עם היותו  הב'  גלגל הירח.  כי תפסק עד 
לרוממותו   - כלל  להם  נטפל  אינו  משגיח, 
ישגיח  לא  כאשר   - עיניו  בין  ולפחיתותם 

האדם על החתולים שבביתו:

ה'  יח(  לא  )תהלים  אומרו  אצלי  והוא 
רשעים  יבושו  קראתיך,  כי  אבושה  אל 
מהרשעים  אבוש  אל  יאמר:  לשאול.  ידמו 
שאינך  לאמר  עלי  המלעיגים  הכופרים, 
משגיח ח"ו, וכמו שאמר פילוסוף אחד לחסיד 
שאינו  למי  מתפלל  "אתה  מתפלל:  שהיה 
יודעך, כל שכן שידע163 כּוַָּנתְָךָ ומעשיך וכל 
שכן שישמע164 תפילתך", כנזכר בראש ספר 
הכוזרי עיֲֵּן שם. ולזה אמר אל אבושה כשלא 
תענני, אך יבושו רשעים ואז ידְִּמו165ּ לשאול 
א פנינו לאמר  דבר מאתך, כי יאמרו איך נשִָֹּ
מאמינים  אנו  אין  ואנו  תפלותינו"  ֹ"שִמְעהָ 

בהשגחתו. 

 - השניה  הכת  כנגד  אחריו  ואמר 
צדיק  על  הדוברות  שקר  שפתי  תאלמנה 
עתק, על צדיקו של עולם עתק, רוצה לומר 
היא  ומה  לפי דעתם טענה חזקה,  יטענו  כי 

שינ ינם�ב 162בנ
פםו ש:נש ינם�הב 163בנ

פםו ש:נש ינםשבהב 164בנ
165בנ ש ןנ�בבעב
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הטענה? בגאוה ובוז. ולכאורה ]הגאוה והבוז[ 
הם שני הפכים, ]וכיצד ילכו יחדיו?[. ועם מה 
 - אלו  שני  שבצירוף  שפיר,  אתי  שכתבנו 
יחזקו טענתם, כי יאמרו כי הוא יתברך גאָהׂ 
גאָָה, ובני אדם נבזים ושפלים, ועל זה יחזקו 
טענתם כי לא ישגיח ח"ו בעולם השפל. זאת 
הגרועה  היא  הג'  הכת  השניה.  הכת  היא 
לית  כי  וחברו,  אפיקורוס  דעת  היא  מכּלֻּםָ, 

דין ולית דיין ח"ו:

והנה המפורסמות שהיו בישראל מקבִול 
 - חסידיהם  על  נבואה  ושרִיַת  תפלותיהם 
שאמר  והוא  אלו.  טענות  כל  משמם  עקרו 
הכתות  לאותם  כי  כבוד,  תן  לשמך  כי 
בהשגחתך  מודים  ואינם  בשמך  שמודים 
"תן כבוד", שעל ידי קבִול תפלותינו  - אמר 
ונבואתך בנו - יתכבד שמך שאתה משגיח. 
ב' לאותם המודים גם בהשגחתך אך שאתה 
על חסדך  תמאס הנמצאים השפלים, אמר 
אתה  כי  נודע  שבהם  דברים  שתעשה   -
ולא  ברואיך,  עם  מתחסד  ואתה  חסד,  אל 
שאינם  הג'  הכת  ועל  מלהנהיגם.  תמאסם 
ועל  יאמר  עצמם166,  במציאות  כלל  מודים 

אמִתך - אמִתת מציאותך:

שחסרון   - אמִתך  על  לפרש  יש  ועוד 
ההשגחה מוליד בלבִות בני אדם ]טענות על[ 
וטוב  "רשע  יראו  כי  יתברך,  במשפטו  עוֶָל 
איוב  תגר  שקרא  וכמו  לו",  ורע  צדיק  לו, 
על משפטו יתברך ואמר )איוב ט לג( "לא יש 
בינינו מוכיח", אמר שתעשה בשביל שתזכור 
אמתת דיניך לבני אדם שהם וחכמתם כאין 

נגדך. והוא שאנו אומרים בסליחות, "עשה 
למען אמִתך", והוא אין לו שחר לכאורה. ועם 
מה שנתבאר נבין, ]שפירושו הוא:[ שתעשה 
טובה לטובים, שבזה יצדיקו ]ויאמתו[ דיניך 

כל העולם, החכם עם הכסיל:

)איוב  באומרו  איוב  טענות  אצלי  והוא 
הטוב לך כי תעשוק ועל עצת רשעים  ג(  י 

הופעת. יאמר, שמִמה שאתה מֵיטיב לרשעים 
או  משניַם:  אחד  מִתְחַיֵּב  לצדיקים,  ומריע 
אלא  משגיח.  אינו  שח"ו  או  מואס,  שאתה 
שאיוב לא יאמין חסרון השגחה, אבל יאמין 
- על דרך הספק - מיאוס ועזיבה. ולזה אמר: 
יגיע  את  תמאס  כי   - תעשוק  כי  לך  הטוב 
ואם  למקרה?  ותעזבהו  מלהנהיגו  כפיך 
על  ]הכי נמי, אם כן  תמצי לומר שאין )זה( 
השגחה  חסרון  המאמינים   - רשעים  עצת 
הִזרחת עליה  הופעת, שטענתם החשובה   -
חסרון  בראותם  ידיהם  תֶּחֱּזקַנְהָ  כי  אור, 
הסִּדור, ]צדיק ורע לו וכו'[. והיה כאומר שאינו 
ידיהם.  לחזקֵ  חורבא  נפיק  מאמין בהם, אך 
נבואה,  השראת  עם  תפלות  שקבִול  באופן 

מאמתים מציאותו יתברך והשגחתו:

אז  י(  נו  )תהלים  הכתוב  מאמר  והוא 
ידעתי  זה  אקרא  ביום  אחור  אויבי  ישובו 
אויבי  ישובו  שכאשר  יאמר  לי,  אלהים  כי 
אחור ביום אקרא, בזה ידעתי ידיעה שלמֵה 
כי  אקרא,  ביום  אמר  ולזה  לי.  אלהים  כי 
היות  עםִ   - ]להתקבל[  המאוחרת  התפלה 

שיֵענה - מַנחַת עדֲיִַן הסָּפק ח"ו. 
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אמרי  ב(  ה  )שם  הכתוב  מאמר  והוא 
האזינה ה' בינה הגיגי הקשיבה לקול שועי 
"כי  ומאמר  אתפלל.  אליך  כי  ואלהי  מלכי 
אליך אתפלל" אין לו שחר, כי אין זה מחַייב 
נראה  מדרכנו,  וחוץ  תפלתו.  לשתשָּמע 
בקשת  מִשְֹּמעַֹ  עיניו  המעלים  כי  ביאורו, 
עבדו הנאמן לו, יהיה לסְִבַּת שני דברים: או 
ולא  בקשתו  שיְמַלּאְו  אחרים  על  ישען  כי 
יאמר:  כי  למלאותה[,  ]עצמו  הוא  יצטרך 
אפשר על ידי אחרים. או כי לא יהיה הדבר 

קרוב להפסד, ועדֲיִַן ]יש[ שהות.

ע"ה  המלך  דוד  אמר  אלו  שניַם  ועל 
כי  ממני  תרחק  אל  יב(  כב  )תהלים  במאמר 
צרה קרובה כי אין עוזר, לומר - לא תוכל 
להתעלם מפאת אחד משנים אלו, כי הצרה 
קרובה, ואין עוזר זולתך. והוא עצמו שאמר 
כאן כי אליך אתפלל, 'ואין זולתך לגאול'167, 

ואין לי אחֵר להתפלל אליו להושיעני:

וכפי דרכנו יאמר כי אליך אתפלל, שגם 
שמך  יתקדש  כי  בתפלִתי,  חלק-מה  אליך 
וכמו  עוזב,  ולא  משגיח  שאתה  בעולמך, 

שנאמר )תהלים קטו א( כי לשמך תן כבוד:

ועל דרך הנסתר יראה לי במה שאמרו 
מדת  כי  ועוד(  יח:  זוהר  )תיקוני  המקֻבּלָים 
תפילות,  לקבִִול  בית-שער  היא  המלכות 
זה כי אם בית  "אין  יז(  )לקמן כח  ועליה אמר 
אדני  שם  והוא  השמים",  שער  וזה  אלהים 
ברוך הוא. ועל כן אנו פותחין בתפלה אדני 

ידי תפילתנו בא השפע  ועל  שפתי תפתח, 
והוא  אדנו"ת,  לשם  הוא  ברוך  הוי"ה  משם 
סוד "ברוך הוא וברוך שמו" שם הוי"ה שבו 
נכתב, ושבו נקרא שם אדנו"ת. והוא אצלי 
המלך  הושיעה  ה'  י(  כ  )תהלים  הכתוב  סוד 
שם  שהוא   - שהשם  קראנו,  ביום  יעננו 
הוי"ה ברוך הוא - יושיעני בשישפיע למדת 
קראנו,  ביום  יעננו  המלך  ואז  המלכות, 
שהעניה באה ממדת המלכות, וכּוַָּנתָו לייחד 
העולמות שם הוי"ה בשם אדנו"ת, ועל ידי זה 

תבא העניה:

הקשיבה  ג(  ה  )תהלים  והוא עצמו שאמר 
אתפלל,  אליך  כי  ואלהי  מלכי  שועי  לקול 
מדת  היא   - מלכי  למעלה,  ממטה  מתפלל 
]אנפין[, שהוא  זעיר  הוא   - ואלהי  המלכות, 
אלהינו ואנחנו עבדיו. ואמר, שאף אם בַּשֵּם 
לי  חלילה  אך  ואלהי,  מלכי  שוים  נקראים 
מעשות פירוד ח"ו, כי אליך אתפלל, שכּלֻּםָ 
קשורים זה בזה כשלהבת הקשורה בגחלים 
וכנשמה בתוך הגוף. ויהיה נתינת טעם של 
כי - יען כי הוא אמר בלשון יחיד "הקשיבה 
ואלהי",  "מלכי  בשניַם  וסיים  שועי",  לקול 
ומה  אתפלל,  אלהי  אליך  כי  כמשיב  והיה 
שאמרתי מלכי אינו אלא לייחד מלכי ואלהי, 
ומשם ימשוך לי שפע, אכן תפלתי - לך ה', 

ולא לזולתך:

ויקדו  ל(  כט  )דהי"ב  אומרו  אצלי  והוא 
וישתחוו לה' ולמלך. וקשה טובא, איך הִשוה 
הכתוב כּבְוד עבד לכבוד קונו, ואמרינן )סכֻּהָ 
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אחר  ודבר  שמים  שם  המשתף  "כל  מה:( 

נעקר מן העולם". ולכן נראה שרמז הכתוב 
ולמלך שהיא  זעיר,  שהוא  לה'  השתחוו  כי 
לכך  זה,  כּוְִּנו  ישראל  בני  ואצילי  המלכות, 

אמר בלשון זה:

ה'  אמרַי האזינה  יהיה אומרו  כּלֻּםָ  ועל 
יען כי לאו כל מוחא סביל דא  בינה הגיגי, 
לכוין הכּוַנות הראויות לתְּפלִּהָ, אמר: רבונו 
של עולם: גלוי וידוע לפניך, ]ולפניך[ נגלו כל 
תעלומות, אמרי האזינה ה', תתן לבך להם, 
ואם מה שלא הבנתי אני - אתה תבין הגיגי, 
מה  לפי  לא  ממאמרי,  המובן  לפי  ועשה 

שאבין אני. 

אמרי האזינה  ונוכל עוד לומר שאומרו 
ה', כּוִֵּן למְָה שאמרו חז"ל )ברכות לב.( "לעולם 
יסדר אדם שבחו של מקום ואחר כך יתפלל". 
]הוא  ה'  האזינה  אמרי  באומרו  כוִֵּן  זה  ועל 
השבח[, בינה הגיגי ]היא עצם התְּפלִּהָ[. והוא 
 - אערוך  ואצפה,  לך  אערוך  בוקר  שאמר 

היינו סדור שבחו, ואצפה - היא התפלה:

לארץ  בחוץ  הדר  כל  אמר  זה  כל  ועל 
כי השערים  יען  אלוה,  לו  כמי שאין  דומה 
שבהם יכנס האדם לאמונת השגחתו יתברך 
 - והנבואה  התפלה  שהם   - עלינו  ואלהותו 
ישראל  בארץ  הדר  כן  לא  סגורים,  המה 
לשלול  בא  לא  אלוה,  לו  שיש  כמי  דומה 
]ולומר[ ש]באמת[ אין לו אלוה ח"ו ]אלא שרק 
דומה כמי שיש לו[, אלא שאם יאמר "יש לו 
אלוה" - אז תהיה השלילה ב]מי שדר ב[חוץ 
ח"ו[,  ממש  אלוה  לו  שאין  ]מוחלטת,  לארץ 
שיש  כמי  דומה  אמר  לכך  אפשר,  אי  וזה 

שזהו ההפרש שבין ארץ ישראל  לו אלוה, 
לחוץ לארץ, שהוא בענין הפרסום והדמיון 
לבד, כי בחוץ לארץ - מהיות שערי התְּפלִּהָ 
והנבואה סגורים - דומה כמי שאין לו אלוה, 
ובארץ ישראל - שהשערים פתוחים - ידמה 

לעין-כל כמי שיש לו אלוה:

ועל שתי הסגולות האלו שבארץ ישראל 
ציון  ה'  בנה  כי  יז(  קב  )תהלים  הכתוב  אמר 
הערער  תפלת  אל  פנה  בכבודו,  נראה 
ולא בזה את תפלתם. יאמר, שבנה ה' ציון 
יג  )במדבר  בפסוק  פירש"י  וכן  טובות,  בשתי 
צוען  לפני  נבנתה  שנים  שבע  "וחברון  כב( 

ה'  בנה  כי  ואמר  בטוּב.  שֶמְּבנֻהָ   - מצרים" 
ציון בשתי סגולות אלו: הא' - נראה בכבודו, 
כענין אומרו )יחזקאל א כח( "הוא מראה דמות 

כבוד ה'" דהיינו מראה הנבואה.

הב' - פנה אל תפלת הערער ולא בזה 
- לרמוז על שתי כתות  את תפלתם, הכפל 
יחידים  והם   - גמורים  שבישראל: הצדיקים 
כערער וגם-כן נפרדים מטוב העולם כערער, 
תפלת  אל   - ישראל  בארץ   - פנה  ואמר 
הערער. ושאר ההמון שאינם ראוּיִם לזה - 

מכל מקום ולא בזה את תפלתם.

ואמר תכתב זאת לדור אחרון כדי שעַם 
נברא יהלל יה, כי יאמינו בהשגחתו יתברך. 
וזהו כי השקיף ממרום קדשו, ה' משמים אל 
בשמים  לומר: אף שהוא  רוצה  ארץ הביט, 
והאדם על הארץ, לא ימאס בני אדם כסברת 

הפילוסוף, אך משמים אל ארץ הביט. 

ברוך ה' לעולם אמן ואמן:


