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טובותיו יתעלה ויתברך שמו, מתחלקות 
בשעתן  נכִּרָות  פעולות   - מֵהן  סוגים:  לשני 
כּנְֵּסי מצרים וקריעת ים סוף, מֵהן - פלאות 
זמן,  לאחר  ונכִּרָות  בשעתן  נסתרין  ונסים 
דעביד  כל  ס:(  )ברכות  חז"ל  שאמרו  וכענין 
רחמנא, לטב עביד. כי הוא יתעלה - מידיעתו 
עתיד  ממנו  נכִחְָד  לא   - דבר  וכל  העתידות 
שיבוא  כדי  ועלִּוֹת  סִבּוֹת  מסבב  והוה306, 

הטוב לאשר רצונו להיטיב לו. 

כענין זה עשה ה' יתעלה עם יוסף הצדיק 
מה  המשקים  שר  חלם  להגדילו,  כדי  ע"ה: 
והוא  הקודמת.  בפרשה  כנזכר  שחלם 
השמים  מן  להם  מה  מתמיה,  דבר  לכאורה 
וחֲבֵרוֹ,  המשקים  לשר  אלו  עתידות  להודיע 
לאנשים  העתידות  הודעת  תֵאוֹת  לא  כי 
חסרים ופחותים כהם, ומה גם במלתא שאין 
יוצא ממנה תועלת, ועוד בדבר שהוא סמוך 
מיד ולאלתר לאחר שלשה ימים, מה תועלת 
בחלום. אלא מידו יתברך היתה זאת, למען 
יפתור להם יוסף ותהיה סִבָּה טבעית לגּדְלֻּתָו, 

כמו שאמר שר המשקים )לקמן מא י( "פרעה 
קצף על עבדיו" וגו':

על  צב.(  )חולין  בגמרא  שרמזו  ענין  והוא 
חלום שר המשקים: 'ובגפן שלשה שריגים - 
אלו כהנים לויים וישראלים וכו', עלתה נצה' 
שעל  הקודם,  בדרוש  שפירשנו  וכמו  וכו', 
שליטתם  קודם  במצרים  יוסף  שליטת  ידי 
ליגאל  לישראל  תקוה  היתה  ישראל,  על 
)לקמן  לאביו  יוסף  לו  והוא שאמר  ממצרים. 
מה ט( "שמני אלהים לאדון לכל מצרים" וכמו 

שנפרש לשָם בס"ד. באופן שמידו יתעלה הן 
הנה שתים טובות, מֵהן - מפורסמים בשעתן, 

מֵהן - נסתרים בשעתן ונכִּרָות לאחר זמן:

והוא שאמר דוד המלך ע"ה רבות עשית 
והן  עשית  רבות  טובות  אלהי,  ה'  אתה 
ומחשבותיך:  נפלאותיך,  לשתים:  נחלקות 
מֵהן  בשעתן,  מפורסמות  נפלאות   - מֵהן 
טוב  בהם  אין  שבשעתן  מחשבות-דברים   -
נכִּרָ אך הם מחשבות לטוב לאחר זמן. ואמר 
שזה שאנו מפארים  לומר,  אליך  ערוך  אין 
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אותו בנפלאות ונסים שעושה, אין התפארת 
בערכו, כי הוא יתברך - הכל כאין נגדו, כי 
ברא את העולם מאָין המוחלט, האם יתפאר 
בהכנסו  העולם  כל  את  שכבש  אדיר  מלך 
ללול של תרנגולים והציל עשוק מיד עושקו 
השבח  כל  אך  מחבלו.  מיד  נחבל  ו]הושיע[ 
אנו  שאין  אנחנו,  בערכנו   - שעשה  בנסים 
מטיב  הגדול  ובחסדו  הטובות,  לכל  ראוים 
לנו. וזהו שאמר רבות עשית וגו' אין ערוך 

אליך, אינם בערכך, אך בערכנו:

זכְרָָם  מאשר  להתנצל  שב  כך  ואחר 
באו  ולא  עשית,  רבות  באומרו  בכללות, 
ואדברה  אגידה  אמר:  לאחד.  אחד  בפרט 
עצמוּ מִסּפֵַּר, שאם אגידה - פשיטא שעצמוּ, 
כי ההגדה לשומעים צריכה מִתון, ואפילו אם 
אדברה ביני לבין עצמי - עצמו מִסּפֵַּר. והִגיד 
מִטּוּבוֹ וחסדו יתברך, שאף בעסקנו בעבודתו 
- לא נתן לנו שיחַסֵּר אותנו, כאומרם ז"ל )ויק"ר 
סדר אמור פר' כז פיסקא ו( לא הטרחתי עליכם 

קריאת  קורין  שתהא  אליכם  אמרתי  ולא 
פורעין  ולא  רגליכם  על  עומדין  לא  שמע 
וגו',  בביתך  בשבתך  אלא  ראשיכם,  את 
וכל המאמר ה]זה[ מורה איך שהוא יתברך 
לא הטריח עלינו בשום דבר כשאר עבודות 
ואת  בניהם  ישרפו את  אלהי העמים אשר 
בנותיהם באש לאלהיהם, לא עשה כן לעם 
בני ישראל, רק חקֻּיִם ומצות טובים, נוחים 

לגוף ולנפש. 

והוא מאמר הכתוב )תהלים לד ט-י( טעמו 
וראו כי טוב ה' אשרי הגבר יחסה בו. יראו 
וגו'.  ליראיו  מחסור  אין  כי  קדושיו  ה'  את 
יאמר טעמו וראו כטועם הדבר בפיו. יאמר, 

כי  תראו  וחקֻיו,  מצותיו  בכל  כשתשקיפו 
טוב ה' ועבודתו מכל עבודות אלהי העמים. 
מי  אשרי  הזה  בעולם  שגם   - הגבר  אשרי 
שיחסה בו. והוא שאמר אחר כך יראו את 
לא  כי  ליראיו,  מחסור  אין  כי  קדושיו  ה' 
כי  יתברך,  יראתו  מצד  דבר  לאדם  יחסר 
יוכל להתענג בכל התענוגים שיתענגו בהם 
כל בעלי הנאה מן המאכל והמשתה וחמדת 
נשים וכיוצא, הכל יוכל להשיג בהיתר גמור. 
ולא יש דבר שאסור בתורה שאין כנגדו דבר 
)חולין קט:( כל מאי  היתר, וכמו שאמרו רז"ל 
דאסר לן רחמנא שרי לן כּוְָתֵיהּ. וזהו טעמו 
וראו כי טוב, שמִצְות עשה שצָּוִּה לעשות - 
אין בהם דבר רע, וגם אין מחסור מצד מצות 

לא תעשה:

ה'  ודורשי  ורעבו  רשו  כפירים  ואמר 
ְּכתָבוֹ  נכבד  ענין  הוא  טוב,  כל  יחסרו  לא 
)הביא דבריו הרב מדרש שמואל  ז"ל  הרב החסיד 
למהרש"א דף רלז ע"ב( במשנת "כך היא דרכה 

'אשריך  אומרו  על  פ"ה(,  )אבות  תורה"  של 
העולם  אושר  לשונו:  וזה  כתב  הזה'  בעולם 
אשר  הצדיק  כי  הטבע,  דרך  על  הוא  הזה 
בִּמְעטָ, לא יתאוה  בֵעַ  הִרְגיִל טבעו להיות שָֹ
היתרונות וישמח בחלקו וכו'. אבל מי שהוא 
בצורת  שנת  בבוא  התאוות,  אל  משולח 
וכמו שאמר  ואפר,  - ראוי הוא ללבוש שק 
כי  ובכוּ,  שִכּורים  הקיצו  ה(  א  )יואל  הכתוב 
וכו',  הכרמים  ִּבלקְוֹת  ידאבו  לא  הנזירים 
מזה  מועט  בדבר  תלוי  מציאותו  יהיה  כי 
המציאות וכו'. והאריך מאד בנועם מִלּיָו ז"ל 
ע"ה  המלך  דוד  מאמר  הוא  והוא  שם.  יְעיָֻּן 
כפירים רשו ורעבו, הם הם השואגים לטרף 



פרשת מקץ מנוחותמי רנב

בכל יום ויום נבהלים לתאוות המותרות, אלו 
דורשי  והרִשוש, אבל  עליהם הרעב  ישלוט 
ה' לא יחסרו כל טוב, שלהרגלם במעט - לא 
יהיה רעב בארץ,  ]ש[אף אם  יחסר כל טוב, 
גם  יחסר  לא  בו  שמסתפקים  המעט  הנה 

בימי היוקר, באופן שלא יחסרו כל טוב:

)באבות  התנא  מאמר  אצלי  עצמו  והוא 
שעוסק  מי  אלא  חורין  בן  לך  שאין  שם( 

ובהכרחי,  בתורה, שלהיותו מסתפק במעט 
יש  כי  והנאותיו,  הזמן  מעוֹל  חורין  בן  הוא 
אדם שעיניַ ראו - יטרד כל היום בקניִָּת צרכי 
הבית מבשר שמן ושאר המּוֹתרוֹת, 'מבוקר 
עוסק  לב במה  יֻכּתָוּ'307 מבלי שים  עד ערב 
ולמי עוסק. ואכן היושב ועוסק בתורה, הכל 

בעיניו הבל, וממילא נשאר בן חורין:

רבות  ו-י(,  מ  )תהלים  לפרש הסמוך  נחזור 
אזנים  חפצת  לא  ומנחה  זבח  וגו'  עשית 
והוא  שאלת,  לא  וחטאה  עולה  לי  כרית 
מבואר עם האמור, כי לא חפץ ממנו יתברך 
כרית  'אזנים  אלא  אותנו,  שיחסרו  דברים 
'הנה שמוע  לי' וכמאמר הכתוב )ש"א טו כב( 
הנה  אמרתי  אז  שכן,  ואחר  טוב'.  מזבח 
אצטרך  לא  עלי,  כתוב  ספר  במגלת  באתי 
לעולה ומנחה, אבל עסק התורה יספיק. וכלָלַ 
בדבריו שלש שלמֵיֻות: ללמוד וללמד לשמור 
באתי  "הנה  אמר   - ללמוד  כנגד  ולעשות. 
במגילת ספר כתוב עלי", וכמאמר רבותינו 
תורה  ספר  כותב  שהמלך  כא:(  )סנהדרין  ז"ל 
דכתיב  אבותיו,  בשל  יתנאה  ולא  לעצמו, 

'וכתב לו', וזהו "במגילת ספר כתוב עלי", על 
דעתי ולשמי. 

רצונך  לעשות  אמר   - לעשות  וכנגד 
שכל  מעי,  בתוך  ותורתך  חפצתי  אלהי 
מאכלי על פי תורתך, נמצא שתורתך בתוך 
)ילקוט משלי סי'  רז"ל  והוא עצמו מאמר  מעי. 
אכלתי  שלא  מעי,  בתוך  ותורתך  תשלט( 

שאינו מעושר. עכ"ל. והוא מבואר לפי מה 
שכתבנו. ודלא כמו שכתב בספר 'עפר יעקב' 
הנדפס בספר 'דעת זקנים' פרשת ואתחנן )דף 
עט ע"ג( שפירש באופן אחר. ועוד יש לפרש 

"בתוך מעי" שכל אכילתי - לעסוק בתורתך. 
וכנגד ללמד - אמר בשרתי צדק בקהל רב:

ואומר ה' אתה ידעת, והוא מאמר תפל. 
אמר:  צדק,  בשרתי  שאמר  שלהיות  יראה, 
אם ]יקרֶה[ שלפעמים אחטא מהַכּוַָּנהָ ואכשל 
בדבר הלכה - אל יאשימוני, כי לא נשלמה 
לא  שפתי  הנה  ולזה  לך,  אם  כי  הידיעה 
אכלא מחשש זה, כי אתה לבד ידעת, ולא 

נתְִּנהָ תורה למלאכי השרת:

מהקודם יש לנו לתמוה על מאמר רז"ל )ב"ר 
סדר זה פר' פט(. הם אמרו: אשרי הגבר אשר 

שם ה' מבטחו זה יוסף, שעל ידי שאמר לשר 
המשקים כי אם זכרתני והזכרתני, נתוספו 
לו שתי שנים. עכ"ל. והנה לפי מה שהקדמנו 
כי מאת ה' היה חלום שר המשקים, שהיא 
יענש  היאך  יוסף,  בהצלת  הסִבָּה  התחלת 
מלא  ומקרא  טבעית,  סִבָּה  ַּבקּשְוֹ  על  יוסף 
הוא )משלי כא לא( סוס מוכן ליום מלחמה ולה' 
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הישועה, וכתיב )דברים טו יח( וברכך ה' אלהיך 
סִבָּה  שהמבקש  באופן  ידיך,  מעשה  בכל 
טבעית לא יתייחס לחסרון הבטחה ]פירוש, 
שדקדקו  מה  נזכיר  זה,  ליְשֵַֹּב  ואך  ביטחון[. 
המפרשים דמאמרם ז"ל לאו סיפיה רישיה, 
שלא  וסיים  מבטחו  בה'  שם  שיוסף  דפתח 
אבי  אדוני  הרב  בזה  פירש  וכבר  כן.  עשה 

ז"ל פירושים שונים בספרו ז"ל יְעיָֻּן שם:

עם  ז"ל  דבריהם  ליְשֵַֹּב  הנראה  ואך 
המְפרְֻסָם מדבריהם ז"ל )ב"ק נ.( כי לפי גדלֻת 
השערה[,  ]כחוט  עמו  ידקדקו  יותר  האדם, 
מאד',  נשערה  'וסביביו  ג(  נ  )תהלים  דכתיב 
מלמד שהקב"ה מדקדק עם סביביו308 כחוט 
להיות  כי  ע"ה,  ביוסף  הדבר  כן  השערה. 
וכבר  מאד,  עד  גדולה  באלהיו  הבטחתו309 
הוא  אשר  שנים  מכמה  הבטחתו  הכֻּרְָה 
כי  סִבָּה  בִקּשֵ  לא  ומעולם  אסורים,  בבית 
מיַחל  יתברך,  בהשגחתו  הבטחתו  תלה 
כשהְּתחִלּהָ  עתה  והן  שמים,  רחמי  מצפה 
השגחתו יתברך עליו בחלום שר המשקים, 
ומן  שתיקה,  לו  ויפה  דרכו  לאחוז  לו  היה 
השמים יעשו שלהם, כי על כל פנים בצאת 
שר המשקים - מאליו ידבר עליו אל המלך, 
שר  בחלום  העליונה  הַכּוַָּנהָ  היתה  זאת  כי 

המשקים. 

ולפי שדֵּבר אליו והזכירוֹ כי אם זכרתני 
וגו', לגודל צדקו והבטחתו נחשב לו לחטא, 
ושכחו עד ֹּבא סִבָּה אחרת מאלהינו יתעלה 

עשו  לא  יוסף  שדברי  באופן  פרעה,  בחלום 
הוצרך  ואזהרתו  דבריו  בלא  כי  מאומה, 
המלך,  צער  בראותו  לזוכרו  המשקים  שר 
ואדעתא דנפשיה עביד להיות לו טובת הנאה 
מאת המלך. וממה שראינו שנענש יוסף על 
סִבָּה קלה, משָם נודע כי גדלה הבטחתו, ועליו 
נאמר )תהלים מ ה( "אשרי הגבר אשר שם ה' 
השנים  בכל  רהבים"  אל  פנה  ולא  מבטחו 

הללו, שהרי מעונשו תדע צדקו והבטחתו:

הפשט,  מן  חוץ  בקצת  לפרש  יש  ועוד 
שרז"ל דקדקו אומרו "אשר שם ה' מבטחו" 
יט(  כב  )משלי  ]הכתוב[  כלשון  בה',  שם  ולא 
 - שיוסף  לומר  אלא  מבטחך".  בה'  "להיות 
למען לא תהיה תפארת שר המשקים עליו 
)שר  הוא  לעשות  צריך  שהיה  מה  ]לכן[,   -
המשקים  לשר  ִּשכּחָ  ֹשֶֹ ה',  עשהו   - המשקים( 

ולא עשה עמו טוב, עד שבעל כרחו הוצרך 
המשקים  לשר  לומר  יוסף  וְיוכל  לגלַּוֹת. 
'טובתי בל עליך'310, 'שקילא טיבותיך ושדיא 
אחיזרי'311, וזהו "אשרי הגבר - אשר שם ה' 
מבטחו" שהמבטח שבטח על שר המשקים - 
עשהו ה', שהדיח לשר המשקים, ועשהו הוא 
יתעלה. וזה יסבול הפסוק 'אשרי הגבר אשר 
שם ה' מבטחו', וביאר בעל המאמר שעל ידי 
שאמר 'כי אם זכרתני' נתוספו לו שתי שנים, 
כדי להביא הגמול על יוסף מאת ה' ולא מאת 

שר המשקים:

ונבאר קצת מפסוקי הפרשה. 

ידצה	.קבדנה םיקר .וב םיש".י 308
רמולכ	.:.ונוחטב  309

.זט םילהת	. 310
ב	."גס מ:. 311
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ויַהְיִ מִקּץֵ שְׁנתַָיםִ ימִָים וּפרְַעֹה חֹלםֵ 
והְנִּהֵ עֹמֵד עלַ היַאְֹר והְנִּהֵ מִן היַאְֹר עֹלֹת 
שֶׁבעַ פּרָוֹת וגו' ויַּיִשָׁן ויַּחַלֲֹם שֵׁניִת והְנִּהֵ 
ָּוַּכנתַ  ובכללות  א-ו(.  )מא  וגו'  שִׁבּלֳיִם  שֶׁבעַ 
החלום, יש להקשות למה היו שני החלומות 
בשבולים.  וזה  בפרות  זה  מזה,  זה  משונים 
החלום  הִשָּנות  'ועל  יוסף  כמאמר  ואם 
פעמָים, כי נכון הדבר מעם האלהים וממהר 
ֻּכלּםָ  להיותם  די  היה  לעשותו',  האלהים 
בשבולים, שהוא באמת מתייחס אל הרעב 
ונזרע בשבולים, לא  הנמשך מדבר הנחרש 

מהפּרָות:

לא  בזמנינו,  שהיה  הרעב  ממקרי  אך 
תקום פעמָים צרה, נתפרש לי ענין חלום זה. 
יען  לוקות הבהמות,  והוא, שבתחלת הרעב 
השנה,  שבתחלת  מהגשמים  הוא  מזונם  כי 
עשבי  הצמחים  יגדלו  שבהם  תשרי  תחלת 
השנה,  בתְחִלּתַ  גשמים  וכשאין  השדה. 
השנה,  ובאחרית  הבהמות.  מתות  ְּתחִלּהָ 
אדם.  בני  מאכל  לזרעים  הגשמים  ]יורדים[ 
בני  על  ומחסדו  יתעלה  מאתו  זאת  והיתה 
ימצאו  האדם, מקדים מאכל לבהמות למען 

כח לחרוש ולזרוע:

מצמיח  יד(  קד  )תהלים  הכתוב  ענין  והוא 
האדם  לעבודת  ועשב  לבהמה  חציר 
צריך  והכתוב  הארץ,  מן  לחם  להוציא 
לעבודת האדם,  עשב  קאמר  דאיך  ביאור, 
דהאדם אינו אוכל עשב, וגם היה צריך לומר 
להוציא לחם היה  'ועשב לאדם'. גם אומרו 
לו לומר 'ומוציא לחם מן הארץ'. אך הוא מה 
שנתבאר: שאומר חסדיו, שמקדים ומצמיח 
לתועלת  אינו  וזה  ועשב,  לבהמה  חציר 

לעבודת האדם, להוציא לחם  הבהמה, אך 
שימצא  כדי  האדם  על  וחוזר  הארץ,  מן 
מן  לחם  יוציא  שבאמצעותה  בהמה  האדם 
הארץ ויין ישמח וגו'. באופן כי במכת הרעב, 
ְּתחִלּהָ לוקות הבהמות ואחר כך האדם. והוא 
כך  ואחר  בפרָות  ְּתחִלּהָ  פרעה,  חלום  הוא 

בשבולים. 

וסוף-סוף חלום אחד הוא, כמו שאמר ועְלַ 
השִָּׁנוֹת החַלֲוֹם אֶל פּרְַעֹה פּעַמֲָיםִ כּיִ נכָוֹן 
האָלֱֹהיִם  וּמְמַהרֵ  האָלֱֹהיִם  מֵעםִ  הדַּבָרָ 
אלהים  שֵם  זכר  ואשר  לב(.  )מא  לעַשֲֹׂתוֹ 
ועְתַָּה  אומרו  להבין  יש  גם  פעמים.  שתי 
ירֵֶא פרְַעֹה אִישׁ נבָוֹן וחְכָםָ ויִשִׁיתֵהוּ עלַ 
אֶרֶץ מִצרְָיםִ )מא לג(, דלא ליועץ נתנוהו כי 
אם לפתור החלום. גם לכאורה קשה דידיה 
אדידיה, ְּתחִלּהָ אמר 'איש נבון וחכם' ואחר 
)מא  ויְפַקְֵד פּקְִדִים  יעַשֲֶׂה פרְַעֹה  כך אמר 
לד(, ואם כן 'נבון וחכם' למה ליה. גם אומרו 

אַחרֲֵי הוֹדִיעַ אלֱֹהיִם אוֹתְךָ אֶת כּלָ זֹאת 
הן עתה  כי  לט(,  )מא  כּמָוֹךָ  וחְכָםָ  נבָוֹן  אֵין 
חכמת  גדלה  ובמה  חלומות,  פותרי  רבים 

יוסף כל-כך. 

וכבר רז"ל )רש"י על פסוק זה( הקלישו קצת 
הספק ְּבפסוק 'ואין פותר אותם לפרעה' )מא 
לפרעה,  לא  אבל  היו,  פותרים  אמרו:  ח(, 
נראה  בפתרונם.  רוח  קורת  לו  היה  שלא 
שהם ז"ל דקדקו אומרו לפרעה, ורצו לפרש 
יען שלא היה  מְרַחֵק פתרונם,  שהיה פרעה 
וכמו  פרעה,  שהוא  למְה  מתייחס  הפתרון 
מלך  של  'חלום  ד(:  פט  )ב"ר  בסמוך  שאמרו 
'ואין פותר אותם  וזהו  של כל העולם הוא', 

לפרעה':
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'נואלו שרי  יש לתמוה איך  ומכל מקום 
שהרי  הרעב,  על  החלום  לפתור  צוען'312 
וכבר  והשבע.  הרעב  ענין  מורים  השבולים 
עליו  עֵּין  ז"ל,  מהראנ"ח  ָּבענין  האריך 
שפירש שכל הצער להם מכפל ]החלום[, עֵּין 
עליו והוא דוחק, כי בהגלות להם ענין הרעב, 

לא יהיו נבוכים על הכפל:

מן  והרחקתם  נראה שכל מבוכתם  ואך 
אמתת הפתרון - להיות ארץ מצרים כגן ה' 
מימות עולם, מאז היתה לגוי 'לא שמעו קול 
נוגש'313 וחרפת רעב לא ראו. גם אבותיהם 
לא ספרו להם, עד שהיה רחוק אצלם מאד 
שאמר  וכמו  מצרים,  בארץ  רעב  שיהיה 
הכתוב )דברים יא, י יא( כי הארץ אשר אתה 
היא  מצרים  כארץ  לא  לרשתה  שמה  בא 
אשר תזרע את זרעך והשקית ברגלך כגן 
שמה  עוברים  אתם  אשר  והארץ  הירק, 
לרשתה למטר השמים תשתה מים, כנראה 
וקוץ בתוכה'314,  'אַליְָה  מענין הכתוב שהוא 
האַליְָה - הוא פירש"י עֵּין עליו315. ועוד, ]קוץ 
בתוכה[ - תוכחת מְגָּלה שאומר להם שארץ 
להלקותם,  ורצועה  מלקות  בה  יש  ישראל 
מצרים  כארץ  לא  הגשמים,  חסרון  והוא 
שאין בה זה, כי היא כגן ה', 'על ימים יסדה 

ועל נהרות יכוננה'316. 

עתירא בבל  י.(  וכאומרם בגמרא )תענית 
כל  הן  כי  ענִיְָנוֹ  יהיה  מטרא,  בלא  דחצדא 
עושר בני אדם נאבד בשני הרעב, וכמאמר 
וגו'  ה'  רוח  קדים  "יבוא  טו(  יג  )הושע  הכתוב 
ֹשֶלּסְִבַּת  חמדה",  כלי  כל  אוצר  ישסה  הוא 
להשיב  באוכל  מחמדיהם  'נתנו  הרעב 
מיטרא,  בלא  דחצדא  בבל  ולזה,  נפש'317. 
אחריו  שאמר  והוא  שמור.  נשאר  עושרה 
ונתתי  וגו'  שמוע  אם  "והיה  יג(  יא  )דברים 

מטר ארצכם וגו' השמרו לכם וגו' ועצר את 
השמים" וגו'. באופן שארץ מצרים - מֵ]חָמָת[ 
בה  רחוק  הרעב   - נהרות  מי  שותה  היותה 
חכמי   - לבם  מלאם  לא  מעולם  ולזה  מאד, 

פרעה - לפתור החלום על הרעב:

 - בו  דבר  ה'  רוח  אשר  ע"ה  ויוסף 
על  מורה  שהוא  החלום  ענין  על  כשהשקיף 
ארץ  של  הטבע  מכח  הרחיקוֹ  לא   - הרעב 
לשַנות  יתברך  הוא  יכול  כי  יען  מצרים, 
בדין.  המחָּיב  להעניש  ירצה  כאשר  הטבע 
ולזה ידע יוסף כי הרעב הבא על המצריים, 

]הוא[ מכח מעשיהם הרעים. 

אֵת  כה(  )פס'  דבריו  בתחלת  אמר  ולזה 
ועםִ  הגִּיִד לפְרְַעֹה.  עֹשֶׂה  אשֲֶׁר האָלֱֹהיִם 
אלהים  שם  אם  כי  יודע  היה  לא  שפרעה 
כנזכר במורה ז"ל, מכל מקום לכאורה הוא 

י	.ש.גי טי היע 312

.חי ג בויא	. 313

אר	.שה ש.זי הנ 314
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אלהים.  מעשה  שהכל  ובודאי  יתר,  מאמר 
אבל רצה לומר לפרעה שלא תרחיק פתרוני 
הטבע,  שינגדהו  מכח  לפתור  רוצה  שאני 
ו'העתיקו מהם  נואלו חכמיך  זה  אשר מכח 
'כי האלהים בשמים',  מלים'318, אבל דע לך 
'את אשר חפץ עשה בשמים ובארץ' בטבע 
הגיד  עושה  הוא  ואשר  הטבע,  מן  ובחוץ 

לפרעה:

אלהים,  שֵם  באומרו  כן  גם  לו  ורמז 
לומר שבדין בא לכם הרעב מכח מעשיכם, 
החַלֲוֹם  השִָּׁנוֹת  ועְלַ  לב(  )פס'  שאמר  והוא 
מֵעםִ  הדַּבָרָ  נכָוֹן  כּיִ  פּעַמֲָיםִ  פּרְַעֹה  אֶל 
לעַשֲֹׂתוֹ,  האָלֱֹהיִם  וּמְמַהרֵ  האָלֱֹהיִם 
לומר שבדין אתם מחיָֻּבים,  והוא כפול. אך 
)יג  הדבר"  נכון  אמת  "הנה  כמו  נכון  ויהיה 
טו(, שמורֶה על אמתת הדבר, לומר שהשנות 
וממהר  מְחיָֻּבִים,  שאתם  מורה  החלום 

האלהים לעשותו:

פר'  זה  סדר  )במ"ר  רז"ל  כְּונוּ  שזה  ונראה 
פט( בקש לץ חכמה ואין - אלו יועצי פרעה, 

ודעת לנבון נקל - זה יוסף. עכ"ל. וקשה מה 
אתי  שכתבנו  מה  וכפי  בזה,  ז"ל  הודיעונו 
שפיר, שרוצה לומר שמה שנתרחק הפתרון 
מרחיקין  לצֵים  שהם  משום  פרעה,  מחכמי 
יְכלָתְּוֹ יתברך. אך יוסף שהוא 'נקל נבון'319, 

נקל אליו הפתרון. וקל להבין:

יוסף  לו  אמר  זה  שעל  לומר  נוכל  ומזה 
וחכם  נבון  איש  פרעה  ירא  ועתה 
וישיתהו על ארץ מצרים, שהוא על דרך 

שאמר דניאל לנבוכדנצר )דניאל ד כד( "וחטייך 
חלומות  פותרי  דרך  כן  כי  פרוק",  בצדקה 
לתת עצה ההוגנת למנוע הרע המוכן לבאֹ, 
זה נחשב מכלל הפתרון לשלא יקשה  שגם 
עליהם "ומאי נפקא מִנּהָּ בחלום זה?" ולפי זה 
נוכל לומר שמִנוי זה הוא: שיהיה איש נבון 
להחזיר בני אדם לדרך הישרה ולהסיר העוֶָל 
והחמס מהעיר. וזהו ועתה ירא פרעה איש 
לשמים  עלתה  העיר  שצעקת  לומר  נבון, 
המלך  ימַנּהֶ  אשר  ושופטיה  ראשיה  מצד 
דעתם  יתנו  רוב הטורח, שלא  להקל מעליו 
על ההמון, ואיש את רעהו חיים בלעו, ולזה 
ארץ  על  וישיתהו  וחכם  נבון  איש  תראה 
בהנהגתו  הרעה  על  ה'  ינחם  אולי  מצרים, 

הטובה. 

ואומרו יעשה פרעה ויפקד פקידים, כי 
כן דרך כל הרוצה להשמר מרע אשר הוכן 
לבא, יתקן מעשיו וגם יעשה הכנות טבעיות 
להקל הרע כל מה שיוכל. ולזה תעשה הכנת 
]להחזירם  וחכם  נבון  - בשתמַנה  המעשים 
פרעה  יעשה   - טבעית  והכנה  בתשובה[, 

ויפקד פקידים וגו':

ונוכל לומר דרך אחרת ונניח מִנוי נבון 
יעשה  ואומרו  הנבואה,  על  כפשוטו  וחכם 
]אותו  יעשה  כאומרו:  קצר,  מקרא  פרעה 
על  שמֻטל  מה  שתמנה[  וחכם  נבון  איש 
פרעה.  שיעשה  מה  יעשה  וכאומרו  פרעה, 
 - ועוד יש לפרש כאומרו: אם טוב בעיניך 
"ירא פרעה איש נבון" וגו', ואם טוב בעיניך 

.וט בל בויא	. ע	."פמ ש.ו די יל318 319
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פרעה  "יעשה   - זה  על  אחֵר  תמנה  שלא 
ויפקד פקידים":

ועל כל הדברים האלה יפה אמר פרעה 
אחרי הודיע אלהים אותך את כל זאת 
ולכאורה  לט(.  )מא  כמוך  וחכם  נבון  אין 
קשה, מאי 'את כל זאת', שאין כאן אלא דבר 
מה  עם  ואך  החלומות.  פתרון  שהוא  אחד 
שכתבנו יבוא נכון, דהיינו פתרון החלום עם 

עצות הנכוחות שנתן לו כמו שפירשנו. 

ועְלַ  בּיֵתִי  עלַ  תִּהיְהֶ  אַתָּה  עשה:  וכן 
פּיִךָ ישִַּׁק כּלָ עמִַּי רַק הכַּסִֵּא אֶגדְּלַ מִמֶּךָּ 
)מא מ(. ויש לדקדק אומרו 'אתה', ו]הרי[ עמִו 

בין  שחִלק  מה  להבין  צריך  גם  מדבר.  היה 
פיך  'על  לומר  לכוללם  לו  והיה  לעמו,  ביתו 
ישק ביתי ועמי'. גם אומרו ראה נתתי אותך 
על כל ארץ מצרים )מא מא(, מה המְּכָּון בזה, 
אומרו  גם  הכל.  ראו  שעיניו  הוא  שפשוט 
פרעה.  שהוא  ופשיטא  מד(,  )מא  פרעה  אני 
ודרכים רבים בדרך חורפא דרכו המפרשים, 
וגם הרב אדוני אבי ז"ל בספרו 'דורש טוב', 

ואני לפשוטו באתי:

והוא, שהנה פרעה - מאשר שמע דברי 
יוסף כי נעמו, למַנות איש נבון וחכם להחזיר 
העם לדרך הישרה אולי ינחם ה' על הרעה 
חלום  שלפי  היה,  וכן  מחצה,  אפילו  ויועיל 
פרעה - אילו לא היה יוסף - היתה כל מצרים 
הקלקלה  שרוב  ידוע  והנה  ברעב.  נכרתת 
נמשכת מבית המלך, בניו ובני ביתו, לנהוג 
מַכלְיִם.  ואין  אביהם  בכח  ואַָּלמוּת  שררה 
וכאשר רצה פרעה להיות יוסף מנהיג, רצה 
שגם ישלוט בבניו ובבני ביתו לשלא תצא 

שום תקלה מביתו, אך רצה להיות שליטתם 
בדרך כבוד - שהוא בעצמו ישלוט בהם. 

וזהו אתה תהיה על ביתי, ששליטתך 
- גם על בני ביתי, אך מידך תהיה ולא מיד 
פיך  על   - ]העם[  שאר  ]לענין[  ואך  זולתך. 
ישק כל עמי, שתוכל למנות אחרים להקל 
הטורח מעליך טורח משא העם כי כבד הוא 
ממך,  אגדל  הכסא  רק  אמר  ולזה  מאד. 
שממנים  המלכים  כמנהג  שתנהוג  הגם 
אחרים תחתיהם, לא תטעה בעצמך, רק שם 
המלוכה יהיה לי ולא לך. וזהו שאמר יהודה 
כי כמוך כפרעה )מד יח( וכן אמר יוסף וישימני 
לאב לפרעה ולאדון לכל ביתו ומושל בכל 

ארץ מצרים )שם מה ח(:

והנה חשש פרעה פן ואולי להיות כי יוסף 
'מאחר עלות הביאו', כי מבית האסורים יצא 
למלוך, לא תהיה לו נפש גבוהה ותהיה נפשו 
השפלים, שאף שתהיה  כמנהג  עליו  שפלה 
ועל  הלבב,  מורך  עמהם  יהיה  גדולה  להם 
דרך מאמר רז"ל )מגילה ז:( 'אי חקלאה מלכא 
ליהוי, דקולא מצואריה לא נחית'. לזה, לחזק 
לבו לנהוג נשיאותו ברמים ובמקל וברצועה, 
אמר לו: אל ירך לבבך מהיותך עבד, ועכשיו 
כרגע נהפכת להיות מלך, הנה הסתכל במה 

שלפניך ומשם תחזקנה ידיך. 

וזהו ויַֹּאמֶר פּרְַעֹה אֶל יוֹסֵף רְאֵה נתַָתִּי 
אֹתְךָ עלַ כּלָ אֶרֶץ מִצרְָיםִ )מא מא(, ומעתה 
זה,  כל  ולהיות שאחר  ואל תחת.  אל תירא 
יהיה יוסף נבוך עד היכן מגעת שליטתו ומי 
ובני  הגדולים  כי  עליו,  שליט  שיהיה  הוא 
איני  אני  לאמר:  יתנשא  אחד  כל   - המלך 
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בכלל. ואף שאמר לו "תהיה על ביתי", היא 
גזרֵה כללית, ויוכלו לומר הגדולים 'אין למדין 
מן הכללות'320, לזה פירש לו פרעה: "בעצם, 
דע לך שלא יצא מן הכלל כי אם אנֲיִ פרְַעֹה, 
ידָוֹ  אֶת  אִישׁ  ירִָים  לֹא  זולתי,  וּבלִעְדֶָיךָ 
ואְֶת רַגלְוֹ בּכְלָ אֶרֶץ מִצרְָיםִ, באופן שכל 
מדאגה  ליוסף  לעשות  פרעה  הגדיל  זאת 
ולזה  המלכות.  תאבד  שמא  החלום  מדבר 
רצה, אולי יתקן יוסף מעשה מצרים ותהיה 

פליטה:

בּלִעְדָיָ  לאֵמֹר  פּרְַעֹה  אֶת  יוֹסֵף  ויַּעַןַ 
טז(.  )מא  פּרְַעֹה  שְׁלוֹם  אֶת  יעַנֲהֶ  אלֱֹהיִם 
צריך פירוש. ונראה שרצה בזה יוסף ]לומר[ 
חָר�ש- אומן  כמו  אדם  בידי  תלוי  זה  שאין 
שיעשה  מובטח  הוא  פנים  כל  שעל  עצים 
כלי, וכן אנכי עמדי שיש לי סימנים ואותות 
שבהם אדע על כל פנים פתרון החלום, אבל 
בעלמא,  עיון  אלא[  כאן  אין  חלום  ]בפתרון 
בלעדי,  וזהו  העיקר[.  ]היא  דשמיא  וסיעתא 
אותו',  לפתור  חלום  'תשמע  שאמרת  שזה 
דמשמע ]שזה יהיה[ על כל פנים - זה בלעדי, 
אבל אלהים יענה את שלום פרעה שצריך 
מספֻק,  דבר  אצלי  הוא  כי  דשמיא,  סיעתא 
]ובקשה[ מהאל שיעזרני עליו.  וצריך תְּפָּלה 
אפשר.  ]בדרך[  ז"ל  רש"י  כֵּון  שזה  ונראה 

ויהיה מה, נראה שזה פשוטו נכון:

פּעַנְחֵַ  צפָנְתַ  יוֹסֵף  שֵׁם  פרְַעֹה  ויַּקְִרָא 
כֹּהןֵ  פרֶַע  פּוֹטִי  בּתַ  אָסנְתַ  אֶת  לוֹ  ויַּתִֶּן 
מִצרְָיםִ  אֶרֶץ  עלַ  יוֹסֵף  ויַּצֵאֵ  לאְִשָּׁה  אֹן 

זה  לו בשם  הַכּוַָּנהָ  מה  קשה  קצת  מה(.  )מא 

אחר כל המעלות. גם מה שהוזקק ְּבפרֵָש לנו 
הכתוב שנתן לו אסנת בת פוטי פרע. ונראה 
מחכמת  והוא  האמור,  מן  נמשך  זה  שכל 
פרעה למען יחזק ידי יוסף לשלא יקנאו אותו 
]אותו[  השרים והסגנים, וכל שכן בהַשליטו 
פרעה  כח  גדול  ואם  ביתו.  ואנשי  בניו  על 
להשליט עליהם אשר ירצה, הנה נתיירא על 
יוכלו  לא  אם   - ממנו  מקנאתם  שמא  יוסף 
לו בגלוי - יארבו לו בסתר, שכבר ידע גודל 
לו:(  )סוטה  ואמרו  רז"ל  שגִּלּוּ  וכמו  קנאתם, 
כסף  בעשרים  רבו  עבד שלקחו  לו:  שאמרו 
]ש[יהרגוהו  לה  ומשכחת  עלינו?  תמשליהו 
למשול  חרפה  להם  יהיה  כי  קנאתם,  לרוב 
בם עבד. לזה קרא לו שם בפרהסיא צפנת 
תרופה  זאת  ותהיה  רזים,  שמגלה   - פענח 
יודע  שבהיותו   - אם  פנים:  משני  לקנאתם 
סתר,  בדרך  הריגתו  ישיגו  לא  מסתוריהם 
אם - שמפני זה תכנס אהבתו ויראתו בלבם 
לאמר: "ראוי זה לשלוט עלינו ו]גם[ אם הוא 
עבד עבדים", שהרי רוח ה' דבר בו, ולו נאה 

ולו יאה לשלוט עלינו. 

ועד היום, אֻמּוֹת העולם נכנעים לאותם 
שלוקחים שֵם שהם קרובים לאֵל, יותר ממה 
ובחנית,  בחרב  השולטים  למלכים  שיכנעו 
ומנחות  תשורות  יביאו  וחִבָּה  ובאהבה 
לכומרים בלא מלחמה ובלא חרב וחנית, רק 
קרובים  שהם  להם  שָּיצָא  מֵּשם-של-שקר 
לאֵל וקללתם עושה פירות וכיוצא, כן רצה 
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מעליו  להסיר  זה,  יוסף בשם  להגדיל  פרעה 
קורבתו  מצד  לו  נכנעים  ולהיותם  קנאתם 

לאל. 

ולזה הוסיף לו גדלֻה מזה-המין במה שנתן 
לו בת כהן-און שהוא הכומר לעבודה זרה. 
ואם נאֹמר כהן לשון גדלֻה, יש לפרש שרצה 
עוזרים  לו  שיהיו  טבעית  סִבָּה  לו  לעשות 
ולהחשיבו ולגדלו למען תסור קנאתם. נמצא 
לו  שעשה  למה  תרופה  הוא  הזה  שהכתוב 
כאמור, ולכן כתיב אחריו ויצא יוסף על כל 
להיותם  ויופיו  הדרו  לראות  מצרים,  ארץ 
נכנעים לו, בראותם הדרו ואור פניו, להעיד 

ֻּכלּםָ ולומר 'אך נגד ה' משיחו'321:

ובמדרש רבה )סדר זה פר' פט ב( "בכל עצב 
יוסף  שנצטער  צער  יד(,  )משלי  מותֹר"  יהיה 
עם אדונתו היה לו יתרון ממנה שנטל את 
ידי  "ודבר שפתים אך למחסור", על  בתה. 
שני  לו  נתוסף  וגו'  זכרתני  אם  כי  שאמר 
כן  דרשו  מהיכן  להבין  וצריך  עכ"ל.  שנים. 
והן רבים  נטל בתה,  ידי צער אדונתו  שעל 
יחס  מה  לידע  צריך  גם  נשים.  נשאו  עתה 

לצער אדונתו עם נטילת בתה. 

והנראה עם מאמר רז"ל )מנחות מד.( באותו 
חסיד שהיה זהיר בציצית וכו', ולסוף - אותם 
מצעות שהציעה באִסּור הציעה בהיתר, כן 
ז"ל  עשה ה' ליוסף הצדיק, שאמרו רבותינו 
לא   - שחרית  לו  שלבשה  בגדים  לה:(  )יומא 

לבשה לו ערבית, פירוש: שלבשה היא לצרכו 
שיתן עיניו בה, ועל כל פנים היה מתוסף לו 

צער בראותו אותה מקשֻטת לרגעים, והיה 
כופה יצרו. וה' שִֹלּםֵ לו, שכּלֹ אותם הבגדים 
נתנה  ֻּכלּםָ  בה,  עיניו  ליתן  כדי  שלבשה 
אותם נדוניא לבתה, ובגדים שלבשה באִסּור 
- לבשה בתה בהיתר. וזהו בעצם בכל עצב 
יהיה מותר, שבכל אותם הבגדים שנצטער 
נחת  לו  יהיה  בם-עצמם  יצרו,  לכפות  בהם 
ענינים:  לשני  מותר  ויתפרש  מותר,  ויהיה 
וזה  ]מתָֻּר[.  היתר  ולשון  ]מוֹתר[  רֶוַח  לשון 
אך  קרוב,  ]לזמן[  להיות  ראוי  היה  ]המותר[ 
ודבר שפתים אך למחסור, שעל ידי שאמר 

כי אם זכרתני וכו':

בּרָ  לשְִׁבֹּר  עשֲָׂרָה  יוֹסֵף  אחֲיֵ  ויַּרְֵדוּ 
לֹא  יוֹסֵף  אחֲיִ  בּנִיְמִָין  ואְֶת  מִמִּצרְָיםִ. 
שָׁלחַ יעַקֲ�ב אֶת אֶחיָו כּיִ אָמַר פּןֶ יקְִרָאֶנּוּ 
אָסוֹן )מב ג ד(. קצת קשה מה שהוצרך יעקב 
או  בשניַם  היה  ודי  ֻּכלּםָ,  לשלחם  אבינו 
כי  לכלֻּםָ,  שיספיק  מה  בר  לשבור  בשלשה 
גם  ומה  עסִָּה אחת,  כלֻּםָ  הנראה שהיו  לפי 
בנימין.  ירד  למה שלא  טעם  ליתן  שהוצרך 
כמו  שתִּקּןֵ  יוסף  מחכמת  שהיה  והנראה 
יקח  לשלא  הרעב,  בזמן  היום  גם  שיתקנו 
ולא  ביתו,  ובני  לבניו  שיספיק  מה  אם  כי 
יַרבה לקנות יותר מדאי, שלא יאבד האביון 
ויתייקר השער יותר מדאי, וכן עשה גם כן 
תועלת  כן  גם  לו  היה  ואולי  בחכמה.  יוסף 
יוסף  אחי  וירדו  ולזה  אחיו.  שיבואו  בזה 
לא  שלשה,  או  שנים  ירדו  אִלּוּ  כי  עשרה, 
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ולזה  להם,  שיספיק  מה  אם  כי  להם  ימכרו 
הוזקק ליתן טעם למה שלא ירד בנימין, והיה 
עדיף  ]והיה  ברֶוח,  אוכלים  והיו  חלקו  נוטל 
כן[ משיאכלו עתה בצמצום ויצטרך בנימין 
בנימין  ואת  ]וזהו שהמשיך  מחלקם,  לאכול 

אחי יוסף לא שלח וגו'[:

ויַּתְִנכַּרֵ  ויַּכַּרִֵם  אֶחיָו  אֶת  יוֹסֵף  ויַּרְַא 
ויַֹּאמֶר  קָשׁוֹת  אִתָּם  ויַדְַבּרֵ  אלֲיֵהםֶ 
אלֲהֵםֶ מֵאַיןִ בּאָתֶם ויַֹּאמְרוּ מֵאֶרֶץ כּנְעַןַ 
והְםֵ  אֶחיָו  אֶת  יוֹסֵף  ויַּכַּרֵ  אֹכלֶ.  לשְִׁבּרָ 
לֹא הכִּרִֻהוּ )מב ז-ח(. הכפל ]צריך ביאור[. גם 
אומרו )פס' ח( ויזכור יוסף את החלומות, 
צריך  היה  קשות  אתם  לוידבר  וקודם 
]אותם[  הכיר   - שְּתחִלּהָ  ונראה  להיות322. 
יוסף, ]וזהו ויכירם[, והיה מספֻּקָ שמא גם הם 
לראות  קשות  אתם  וידבר  ולזה  הכירוהו, 
אם גם הם הכירוהו, וכשראה תשובתם - אז 
ויכר יוסף  ידע יוסף שהם לא הכירוהו, וזהו 
יסור  ולא  וכמו  הכירוהו,  לא  שםה  באחיו 
לבבו )דברים יז יז( ]שפירושו[ שלא יסור לבבו, 
שהם  פירושו  הכירוהו  לא  והם  נמי  ]הכא 
לא הכירוהו[. ולזה, עכשיו - ויזכור יוסף את 
כיון  בקיומם,  ישתדל  עכשיו  כי  החלומות, 

שלא הכירוהו בודאי:

והוא מאמר אחיו בהתעולל עליהם ]יוסף, 
אשֲֶׁר  החַלֲֹמוֹת  אֵת  יוֹסֵף  ויַּזִכְֹּר  ככתוב[ 
אַתֶּם  ויַֹּאמֶר אלֲהֵםֶ מְרַגּלְיִם  חלָםַ להָםֶ 
לרְִאוֹת אֶת ערְֶותַ האָָרֶץ בּאָתֶם ויַֹּאמְרוּ 

אֵליָו לֹא אדֲ�ניִ ועַבֲדֶָיךָ בּאָוּ לשְִׁבּרָ אֹכלֶ 
היא  התנצלות  מה  להבין  שיש  ט-י(.  )מב 

המרגלים  דרך  כן  והלא  אוכל',  'לשבור  זו 
גם  שאינם.  כמי  עצמם  ולעשות  להתחפש 
'מרגלים  לאמר  טענתו  מה  להבין  יש  אגב 

אתם', גם אומרו 'ערות הארץ' וגו':

את  אומרו  מפרש  הייתי  מדרכנו  וחוץ 
רבותינו  שאמרו  במה  וגו'  הארץ  ערות 
זונות  של  בשוק  שמצאם  כא(  פר'  )ב"ר  ז"ל 
ידוע אומרם  והנה  יוסף.  על  שהיו מחפשים 
על  יא(,  )ב  ביהושע  ורש"י  קטז:(  )זבחים  ז"ל 
במרגלים  באיש',  רוח  עוד  קמה  'ולא  פסוק 
שהלכו אצל רחב, שכן דרך המרגלים לילך 
מצויים  העיר  גדולי  שכל  ]לפי[  הזונה,  אצל 
והראיה  אתם',  'מרגלים  אמר  ולזה  אצלה, 
- 'לראות את ערות הארץ באתם', וכן דרך 
נאֹמר שיוסף  לפי פשוטו  ואמנם  המרגלים. 
לעשרה  ]להם[  למה  כי  בטענה,  עליהם  בא 
בני אדם להתחבר לקנות חטים, ו'כיס אחד 
יהיה לכלֻּםָ'323, אין זה כי אם מרגלים אתם. 
והם השיבו בטוב טעם ועבדיך באו לשבור 
אוכל, שעל כן באנו כולנו, כי תקנה קבועה 
היתה לך לשבור כל אחד מה שיספיק לו ולא 

לזולתו. 

והחִבור שראית אותנו מחבֻרים - כּלֻּנָוּ 
לֹא  אנֲחַנְוּ  כּנֵיִם  נחָנְוּ  אֶחדָ  אִישׁ  בּנְיֵ 
כּלֻנו  פירוש:  יא(.  )מב  מְרַגּלְיִם  עבֲדֶָיךָ  היָוּ 
אדונינו  יצטרך  ועוד  נחנו,  אחד  איש  בני 

קשתו,   רבדל תמרוגה איה תומולחה תריכז    ש 	.322
 רחאל הריכזה בתכ עודמוש רבדקש.תו
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לשאול עלינו, וכאשר תשאל - תדע כי כנים 
הדיוט  ומשל  באמִתות,  מפורסמים  אנחנו 
הוא: "מי שלא ידעך - הפסידך". וזהו אומרם 
ומי  תפלֵה,  היא  שלכאורה  אנחנו",  "כנים 
יאמר שהם כנים, וכפי מה שכתבנו - ניחא, 
מרגלים,  עבדיך  היו  לא  אומרו  ומדוקדק 
אך  מרגלים,  אנחנו  אין  לומר  להם  והיה 
כּוַָּנתָם: מעולם לא נשמע עלינו זה. וכן אמרו 
לאביהם ונאמר אליו כנים אנחנו לא היינו 
שכתבנו  מה  לפי  מדוקדק  לא(,  )מב  מרגלים 
שהם באים בטענה נצחית, שאין בני אדם 

משיאין שם רע על אדם מוחזק בכשר. 

עלילה, השיבם  הכל  מהיות  זה,  כל  ועם 
ויַֹּאמֶר אלֲהֵםֶ לֹא כּיִ ערְֶותַ האָָרֶץ בּאָתֶם 
לרְִאוֹת )מב יב(, רוצה לומר שאין לי לחפש 
שום טענה לזכותכם, אך כן גזרתי אומר כי 

ערות הארץ וכו':

אַחיִם  עבֲדֶָיךָ  עשָָׂר  שְׁניֵם  ויַֹּאמְרוּ 
אנֲחַנְוּ בּנְיֵ אִישׁ אֶחדָ בּאְֶרֶץ כּנְעָןַ והְנִּהֵ 
הקַּטָֹן אֶת אָביִנוּ היַּוֹם והְאֶָחדָ אֵיננֶּוּ )מב 
כלל,  תשובה  זה  שאין  קשה  לכאורה  יג(. 
תועלת  ומה  הועילו,  ולא  זה  אמרו  שכבר 
בהוסיף 'והנה הקטון' וגו'. וכבר פירש גם בזה 
ואך  עליו.  עֵּין  חורפא  ז"ל בדרך  אדוני אבי 
שהכתוב  נראה  בסמוך,  הכתובים  מדקדוק 
יוסף כמו שאמר בסמוך  וחִסֵּר מדברי  קצִֵּר 
ליִ  הרֲֵעֹתֶם  למָָה  ישְִׂרָאֵל  ויַֹּאמֶר  ז(  ו  )מג 

ויַֹּאמְרוּ  אָח.  לכָםֶ  העַוֹד  לאִָישׁ  להְגַּיִד 
וּלמְוֹלדְַתֵּנוּ  לנָוּ  האִָישׁ  שָׁאַל  שָׁאוֹל 
אָח  לכָםֶ  היֲשֵׁ  חיַ  אבֲיִכםֶ  העַוֹד  לאֵמֹר 
היֲדָוֹעַ  האֵָלּהֶ  הדַּבְרִָים  פּיִ  עלַ  לוֹ  ונַּגַּדֶ 
הרי  אחֲיִכםֶ.  אֶת  הוֹרִידוּ  יֹאמַר  כּיִ  נדֵַע 

שלא אמר להם פסוק זה כי אם אחר ששאל 
מהם 'היש לכם אב או אח', וכן אמר יהודה 
היש  לאמר  עבדיו  את  שאל  'אדוני  ליוסף 

לכם אב או אח'. 

כי  'לא  מאמר  שבין  לומר  צריך  ולזה 
דברים  יש  'ויאמרו'  למאמר  הארץ'  ערות 
בגו, ששאלם יוסף 'העוד אביכם' וכו', ורצונו 
את  הורידו  שיאמר  כדי  בדברים  למושכם 
אחיכם, ובזאת יבחנו דבריהם. ואם לא נודע 
במה יבחנו דבריהם - כבר ידענו שכל דבריו 
להם, שאילו  ליתן טעם  צורך  ואין  בעלילה, 
יש בהם טעם - אינה עלילה. ומכל מקום יש 
המתעוללים,  כמנהג  ריח-טעם  קצת  ליתן 
והוא: שאחר שנזרק מפיהם שיש להם אח, 
הוא  אותו  ובהביאם  אותו,  שיביאו  אמר 
ידי קצת  יגלה האמת על  והוא  ישאל אותו 
שהוא  שבהַגיד  מצורף  לו,  שיעשה  כבוד 
אחיהם יָּודע הדבר שֻּכלּםָ בני איש אחד, כי 
רחוק הוא שיהיה בדרך התלמדות מהם, כי 
מי זה יכניס עצמו בסכנה, וכבר הם אסורים 
בזקִים, ובודאי לא יבא למצרים כי אם האמת 
אתם. ואם אין בזה כל כך בירור, כבר ידענו 
שהיא עלילה, ודי להם במה שיתפייס וכבר 
יען  בזה  הארכתי  אחיהם.  להביא  נתפייס 
מה  להוליד  חורפות  בזה  למפרשים  ראיתי 
ופשטי הכתובים אין  ולא נברא.  שלא היה 

בהם נפתל ועקש:

הלֲוֹא  לאֵמֹר  אֹתָם  רְאוּבןֵ  ויַּעַןַ 
אָמַרְתִּי אלֲיֵכםֶ לאֵמֹר אַל תֶּחטֶאְוּ ביַּלֶדֶ 
)מב  נדְִרָשׁ  הנִּהֵ  דּמָוֹ  וגְםַ  שְׁמַעתְֶּם  ולְֹא 
כב(. דברי ראובן לא נתפרשו ב]שעת[ מעשה 

]הנזכר בפרשת וישב[, אך שהוא היתה כּוַָּנתָו 
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להצילו, כמו שאמרו )ב"ר צא ח( "למען הציל 
אותו", הלא כדיֵן אמרית לכון וכו' אל תחטאו 
בילד. והרב אדוני אבי ז"ל פירש בזה פירוש 
"הלא  באומרו  'לאמר'  תיבת  נכון בשדקדק 
ז"ל שראובן  ופירש  לאמר",  אליכם  אמרתי 
אל  אותו  'הַשליכו  ְּתחִלּהָ  להם  אמר  אשר 
שלא  השואלים  מדרך  הוא  וגו',  הזה'  הבור 
בקטן  יפתחו  אך  גדול,  דבר  ְּתחִלּהָ  ישאלו 
הלא  ויסיימו בגדול. ולזה אמר להם ראובן: 
אמרתי ְּתחִלּהָ מה שאמרתי כדי לאמר לכם 
לא שמעתם  ואתם  בילד,  כלל  אל תחטאו 

כאשר אמרתי. עד כאן דבריו ז"ל:

ועוד נראה שראובן אמר להם להשליכו 
אל הבור, והיתה הַכּוַָּנהָ לו לחזור לבדו ויטלנו 
כדבריו  עשו  והם  כמו שפירש"י שם.  משם 
שהשליכו אותו לבור, ואם היו בו נחשים וכו' 
כן, רק חשבו  כי  ידעו  - הם לא  רז"ל  לדעת 
ראובן  ראה  וכאשר  לגמרי,  ריקן  שהוא 
שקיימו עצתו - הלך לו. או שהיתה תחבולה 
מאתו לשלא יחשבו כי רצונו להעלותו, ואמר 
להם כי אין רצונו כלל לראות במה שיעשו 
לו, והלך לו בכעס. או כדעת רז"ל )הובא ברש"י( 
אלא שקצת  אביו.  את  לשמש  יומו  שהגיע 
קשה, איך בחצי היום ילך לשמש, ולמה בא 
כל עקִּרָ אותו יום. וגם לפירושם שהיה עסוק 
בשקַֹּוֹ ותעניתו - איני מבין, דסוף סוף אותו 
היום היה עמהם, ולא נזכר מתעניתו כי אם 

באותו זמן? אתמהה. 

ממנו  היתה  שתחבולה  נראה  ולכן 

שראובן  יחשבו  שלא  כדי  אותם,  להשיא 
)שהגיד(  מה  הם  רז"ל  ודברי  להעלותו,  רוצה 
למה  ישאלוהו  כי  בהליכתו:  לאחיו  ]שיגיד[ 
שמטֻלים  אביו  צרכי  נזכר  כי  ישיב  תלך, 
וכיוצא,  סעודה  זמן  והגיע  היום,  אותו  עליו 
בדרך  הנעשים  ודברים  ותעניתו,  קּוֹ  מִשַֹּ או 
ערְָמָה - לא יבצר מהיות בהם חסרון טעם. 
שתכף  ממה  תחבולה,  שהיתה  נראה  וכן 
כשנתרחקו אחיו מן הבור - ויַּשָָׁב רְאוּבןֵ אֶל 
הַבּוֹר והְִנּהֵ אֵין יוֹסףֵ בּבַּוֹר ויַּקְִרַע אֶת בְּגדָָיו. 
ואֲַניִ  אֵיננֶּוּ  הַיּלֶדֶ  ויַֹּאמַר  אֶחָיו  אֶל  ויַּשָָׁב 
אֶחָיו  גם  והנה  ל(.  כט  לז  )לעיל  באָ  אֲניִ  אָנהָ 
ראובן,  ָּוַּכנתַ  כן  כי  וידעו  מחכֻּמָים  חכמים 
ולזה העלוהו מן הבור. ולזה, דברי ראובן כאן 
בילד  תחטאו  אל  לכם  שאמרתי  כפשוטם, 
- כי אם324 תניחוהו בבור לבקש רחמי שמים 

- ולא שמעתם:

ונוכל לומר עוד, שכאשר חזר ראובן אל 
ודאי  לו שמכרוהו,  והגידו  ולא מצאוֹ,  הבור 
שהשתדל לחזור ולהביאו מיד הלוקחים, ולא 

שמעו אליו, וְיָבוֹאוּ דבריו כאן כפשוטם.

ועוד יש לפרש בדקדוק הכתוב )שם פס' 
כא כב( ויַּשְִׁמַע רְאוּבןֵ ויַּצִַּלהֵוּ מִיּדָָם ויַֹּאמֶר לֹא 

נכַּנֶּוּ נפֶָשׁ. ויַֹּאמֶר אֲלהֵֶם רְאוּבןֵ אַל תִּשְׁפְּכוּ 
דָם הַשְׁליִכוּ אֹתוֹ אֶל הַבּוֹר הַזּהֶ אֲשֶׁר בּמִַּדְבּרָ 
מִיּדָָם  אֹתוֹ  הַצִּיל  למְַעַן  בוֹ  תִּשְׁלחְוּ  אַל  ויְדָ 
לא  אמר  שְּתחִלּהָ  והוא:  אָביִו.  אֶל  להֲַשִׁיבוֹ 
נכנו נפש שרצה להצילו לגמרי, רק אפשר 
שנתן להם רשות לעְנּותו ולהכותו כדי לשוב 

רמולכ	.:.רובב והוחינת אלא  324
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חמתם  ולשכך  דעתם,  לפי  הרעה  מדרכו 
וקנאתם, ואם יגיד ]יוסף[ לאביו - הנה ]היה 
להם[ תשובות בדבר "כי דבִֵּר אלינו קשות" 
וכיוצא, והם לא שמעו אליו בזה, רק להמיתו. 
ולזה ויאמר אליהם שנית, אם כן לפחות אל 
תשפכו דם השליכו אותו וגו' וימות מעצמו. 
לכם לאמר אל  הלא אמרתי  נכון  ולזה בא 

תחטאו בילד, והיא האמירה הראשונה:

ויַֹּאמֶר יהְוּדהָ אֶל ישְִׂרָאֵל אָביִו שִׁלחְהָ 
ולְֹא  ונְחִיְהֶ  ונְלֵכֵהָ  ונְקָוּמָה  אִתִּי  הנַּעַרַ 
נמָוּת גּםַ אנֲחַנְוּ גםַ אַתָּה גּםַ טַפּנֵוּ )מג ח(. 
מה שהקדימו עצמם לאביהם ולכאורה אינו 
מן השורה, אלא שבא ללמדנו מאי דקיימא 
לחיי חברך,  קודמין  חייך  )בבא מציעא סב.(  לן 
ותנן )שם לג.( אבידתו ואבידת אביו - אבידתו 
קודמין  חייו  שאפילו  נשמע  ומכאן  קודמת, 

לחיי אביו:

ועוד יש לפרש באומרו גם אנחנו הוא 
מלבד אביהם שהוא העיקר, וזהו גם, ואומרו 
גם אתה הם נשיו ובנותיו שתלויים בו והם 
לרבות  טפינו  גם  ואומרו  מעצמיו,  עצם 

נשיהם, ויבואו כל הגמי'ן נכונים:

 אָנֹכיִ אֶערְֶבנֶּוּ מִיּדִָי תְּבקְַשֶׁנּוּ אִם לֹא 
הבֲיִאֹתִיו אֵליֶךָ והְצִּגַתְִּיו לפְנָיֶךָ וחְטָָאתִי 
לךְָ כּלָ היַּמִָים )מג ט(. צריך להבין ערבות זו 
)ב"ר  ע"ה  חכמים  והנה  היא.  מה  יהודה  של 
פר' צא( לאהבתם האמת, העיזו פניהם לומר 

ב]ענין[ ערבות ראובן, שאמר יעקב אבינו ]על 
אם  תמית  בני  שני  את  לז(  )מג  ראובן  דברי 
לא אביאנו אליך[: "בכור שוטה הוא זה, וכי 
בניו הם ולא בני?" ]וקשה[ ולמה נחה דעתם 

הזה  בעולם  עצמו  שנדִּהָ  יהודה  בערבות 
ובעולם הבא, וכי צער יהודה לא יצטער בו 

יעקב, ולמה לא תמהּ יעקב גם עליו? 

שערבות  נראה  הענין  דקדוק  ולפי 
יהודה לא היתה באופן ערבות ראובן, וזה: 
שהקשו  הקושיא  מלבד   - ראובן  שערבות 
בדעת  יעלה  איך  להקשות  יש   - עליה  רז"ל 
זה,  ערבות  בשביל  ראובן  בני  להרוג  יעקב 
ואיך ישפוך דם נקיִים צדיקים על לא-חמס 
הקושיא,  יותר  הפליגו  שחכמים  אלא  עשו. 
שאפילו נניח שיעקב אבינו ע"ה ישפוך דם 
נקיִים חלילה, מכל מקום "וכי בני ראובן הם 
ולא בני?", ומכל מקום צריך לומר שערבות זו 
איננה כשאר ערבות שהערב ימלא החסרון, 
דזה לא שייך בענין זה, אך היא זירוז לעָרֵָב 
שישתדל מחמת הנזק המגיע אליו, והיא כעין 
)תנחומא ריש פר'  ז"ל  ערבות שאמרו רבותינו 
על  ישראל  וערבות  לנו,  ערבים  בנינו  ויגש( 

התורה. 

ראובן  ערבות  בין  חִלוק  יש  ומעתה 
לנזק,  יחוש  לא  שראובן  יהודה,  לערבות 
שיאמר בדעתו שפשיטא שאביו לא יעשה 
אבל  דליתא,  כמאן  הערבות  והויא  זה,  נזק 
ולא תלה הדבר  יהודה שנדִּהָ עצמו מעצמו 
בדבר  וישתדל  לעצמו  שיחוש  ודאי  באביו, 
מאד מחשש היזק המגיע אליו. ולזה הפליגו 
חז"ל )מכות יא:( ואמרו שנדִּהָ עצמו בעולם הזה 
ובעולם הבא. ולכאורה קשה, ולמה לו כל כך, 
עקִּרָ  כיון שכל  אלא  הזה,  העולם  בנדִוי  ודי 
]לא[ היה מנדה כי  זירוז, אם  זו היא  ערבות 
אם בעולם הזה, היתה נופלת קצת מקושיא 
שפשיטא  יהודה,  על  גם  ראובן  על  שיש 
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שאביו ירחם עליו ויתיר לו נדִויו, ויסמוך על 
זה יהודה, שזו היא הקושיא עצמה שיש על 
ראובן כמו שפירשנו. ולזה עשה יהודה אופן 
הנּדִּוּי שאין לו התרה כלל שהוא גם בעולם 

הבא, זה כתבתי לדעת רז"ל שהיה נדוי:

אך בדקדוק הכתוב נראה לומר, שערבות 
יהודה היתה בסברא בעלמא, לומר שאם לא 
לך  לך שגרמתי  חוטא  אני  - אהיה  אביאנו 
כל זה הצער, שעל פי דברי אתה משלחו, ודי 
לי דאיקום בזה החטא הגדול שאצער אותך 
בעולם  גדול  שענשו  שפשיטא  הימים,  כל 
הזה ובעולם הבא. ולפי זה, ]היו[ דברי יהודה 
בחכמה גדולה יותר על דברי ראובן. ואפשר 
צער  מפני  דהיינו  נדִּוּי,  שקבל  הטעם  שזהו 
אם  רז"ל,  שזכרו  הנּדִּוי  שגם  ונמצא  אביו. 
לא נזכר בעצם בכתוב - נזכר הגורם אליו, 

שהוא: שיחטא לאביו, ובר נדוי הוא:

לפִנְיֵ  רַחמֲִים  לכָםֶ  יתִֵּן  שַׁדּיַ  ואְֵל 
האִָישׁ ושְִׁלּחַ לכָםֶ אֶת אחֲיִכםֶ אַחרֵ ואְֶת 
)מג  שָׁכלָתְִּי  שָׁכֹלתְִּי  כּאַשֲֶׁר  ואַנֲיִ  בּנִיְמִָין 
אל  לעולם  יט.(  )ברכות  לן  דקיימא  קשה,  יד(. 

יפתח אדם פיו לשטן, ואיך יעקב אבינו לא 
נשמר מזה. ולפי הפשט נראה שלשון 'שכול' 
נאמר גם על מי שנלקחים בניו ממנו שלא 
קשה,  קצת  אך  מיתה.  דוקא  ולאו  ברצונו, 

שאחר שהוא מתפלל, איך יאמר אחריו לשון 
החלט כמתייאש ואומר 'וי ליה לחסרון כיס'. 
לומר:  תפלִה  בלשון  שהכל  לפרש  ונראה 
'יהי רצון שאם נגזר עליו שכול בנים, יהיה 
יהי   - ואני  וזהו  חלף הלך',  ביוסף שכבר  די 
רצון שכאשר שכֹלתי ביוסף, יהיה די באותו 
דוקא   - אותו  ששכולתי  מה  ויהיה  השכול, 
ואל  אמר  ולזה  יותר.  ולא  ששכלתי  הוא 
שדי כפירוש רז"ל )מדרש רבה ורש"י על פסוק זה( 
בזה כתב הרב  וכיוצא  לצרותי.  די  שיאמר 
אצלי,  תמוה  פירושו  אך  ז"ל.  אלשיך  משה 
למה  ועוד  חי,  שיוסף  יעקב  ידע  לא  שעדֲיִַן 

קראו שכול, והנראה לי ]הוא[ עקִּרָ אצלי:

תִּירָאוּ  אַל  לכָםֶ  שָׁלוֹם  ויַֹּאמֶר 
לכָםֶ  נתַָן  אבֲיִכםֶ  ואֵלֹהיֵ  אלֱֹהיֵכםֶ 
אֵליָ  בּאָ  כּסַפְּכְםֶ  בּאְַמְתְּחֹתֵיכםֶ  מַטמְוֹן 
מלשון  כג(.  )מג  שִׁמְעוֹן  אֶת  אלֲהֵםֶ  ויַּוֹצאֵ 
"וכמטמונים תחפשנה" )משלי ב ד(, ונקרא זה 
מטמון לשון מושאל, שזה אינו טמון. ונראה 
פשוטו, שה' נתן להם בדרך נס ]כמטמון זה 
שמתגלה בהיסח הדעת ודרך נס[. והרמב"ן 
אולי  לומר  שרוצה  הראב"ע[  ]בשם  כתב 
גם  דבריו326.  לי  נתכוונו  ולא  שכחה325, 

הגוזמא327.

ותיבב ,  ומטמ םדאל היהן  ש בארה "ע:  ל	.שון 325
 יכ  םכלרוגב אציו ,  רצואב ומ, ש אכ וחכש ר וש
ש היה שר"ל,  נעלנ .ל" ד כע .ילא אב םכ"   סכפ
 תא ואיבה ש ה ילעב םיירצמהמ םדאלש תוד  
 בערה תונ סוי ףל ש שיכהן  רצואל םהיתואובת

ומטמןותיבב ,ו שוכו וחכ'.

במרה םג	."ןה שבארה לע גי".ע 326

נה " ל במרה תג"ן יעמ רמול ותןה ש  שכּוַּנָ עלנ	." ד 327
שזו בתכ"ל:םימוחינ ירבד םה הנהו ,יא יכ ך אצי 
סכ דחא לכלפמב ושקכע .ול"או .לפש רשג וז" כ

כוַּנָּמא ת"מהגה ז"הלז ח"מב ה"ש 'אמזוגה םג'.
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]כמו  )מ"ש(  אביכם.  ואלהי  אלהיכם 
שפירשנו[ שהוא נס328.

ויַצְוַ אֶת אשֲֶׁר עלַ בּיֵתוֹ לאֵמֹר מַלּאֵ 
כּאַשֲֶׁר  אֹכלֶ  האָנֲשִָׁים  אַמְתְּחֹת  אֶת 
בּפְיִ  אִישׁ  כּסֶףֶ  ושְִׂים  שְׂאֵת  יוּכלְוּן 
אַמְתַּחתְּוֹ )מד א(. נראה שידעו בַכסף, או לא 
ידעו ועם כל זה לא תמהו, שידעו שהוא נתן 
להם בעין טובה, שראו שעשה להם סעודה, 
ועוד שמילא האמתחות אוכל כאשר יוכלון 
שאת. ועוד יש לומר שהוא הכסף שהחזירו, 

וראשון עיקר329:

וגְםַ  ומֵָת  מֵעבֲדֶָיךָ  אִתּוֹ  ימִָּצאֵ  אשֲֶׁר 
ויַֹּאמֶר  לעַבֲדִָים.  לאַד�ניִ  נהִיְהֶ  אנֲחַנְוּ 
ימִָּצאֵ  גּםַ עתַָּה כדְִברְֵיכםֶ כּןֶ הוּא אשֲֶׁר 
אִתּוֹ יהִיְהֶ לּיִ עבָדֶ ואְַתֶּם תִּהיְוּ נקְִיּםִ )מד 
ששפטו  הזה  המשפט  מה  קשה,  קצת  ט-י(. 
על עצמם להיות ֻּכלּםָ עבדים, ומה עשו. גם 
אומרו 'כדבריכם כן הוא', וסיים 'ואתם תהיו 
ז"ל.  פירש"י  וכבר  כדבריהם.  שלא  נקיִּם' 
במשפט  עצמם  שפטו  שהמה  נראה  ואכן 
שהיה נוהג אצלם, שהגונב פעם אחת יהיה 
עבד, ואם שנה באִוָּלתו - ימות, וכן ]הוא[ היום 
בארצות הערלים. והנה מעיקרא כשהחזירו 
וגו'  השב  הכסף  דבר  על  אמרו:  הכסף, 

השיבם:  והוא  וגו',  לעבדים  אותנו  ולקחת 
וגו' לומר שאינם חשודים בכך,  שלום לכם 
הן  ולזה אמרו עכשיו:  ]הוא[.  ובודאי מטמון 
זה  כי  ומת,  וגו'  ימצא  אשר  ולזה  וגו',  כסף 
לו פעם שנית, דאיגלאי מלתא למפרע שגם 
יצאנו  אנחנו  וגם  היתה.  גנבֵה  בראשונה 
מחזקת כשרות ונהיה נתפסים גם על הכסף, 
ונהיה עבדים כמשפט הגנב פעם ראשונה. 

והוא השיב: שהמה לא יצאו אצלו מחזקת 
כשרותם, וגם עתה שימצא הגביע אצל אחד 
מהם, כדבריכם הראשונים - שאמרתם: "לא 
כן   - באמתחותינו"  כספנו  שם  מי  ידענו 
יְחַיֵּב  ולזה  גנבתם,  שלא  הוא  שברור  הוא, 
המשפט שאשר ימצא הגביע בידו יהיה לי 
תהיו  ואתם  ראשונה,  פעם  לו  זה  כי  עבד 
משה  הרב  למורינו  ראיתי  ושוב  נקיים. 
אלשיך דרך דרך בזה, אך פירושו בדבריהם 
- היינו כמשפט ששפטו הם. אך אשר ימצא 
וגו' יהיה לי עבד - ]פירשוֹ[ לפי ידיעתו שהוא 
בנימין שלא גנב פעם ראשונה. והוא תימה 
שנראה מענין הכתוב שהיה כמסתיר, שאינו 
החל'  'בגדול  שאמר  כמו  הגביע,  היכן  יודע 
ואיך יאמר דבר שנראה שידע תחִלה?  וגו', 

לכן נראה כמו שכתבנו:

עלנו	." דשכוַּנָּמא ת"מהגה ז"הלז ח"הזמ חיכוהל ה,  328
שש וחולשסוי לף -יאה שא שסוי תיב לע רף - אל 
ומטמה הלתןב שכ החכפורישבארה "ז ע"ל, אלא 
סנב, של וסחי ירה'םכיבא יהלאו םכיהלא', וליאו 

 היהשהחכ,מ היה אל פכ לכ גילך.

עלנ	." דשייל אבשב והמת אל עודמ בפה םעש הינ 329
כש וארששסכ רזחוה בופ דוע הארנו .םשפוריש י
שה ינפוסקרנ ולאה םינורחאה םישע ומ"מא י" ז
מהגה"הלז ח" תורעהכ הקוילגב תורצן.ותרבחמ 
רמולכ	.:וחר קרבדה , וייוכיסו קהל םינטש.יח רא 330


