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שלמֵים  וכן  רבים  הזאת,  הברית  בענין 
הברית  ה'  יכרות  איך  תמהו,  כן  ראו  המה 
עם אותם שעדֲיִַן לא נולדו, כמו שנאמר )כט 
אֶת  כֹּרֵת  אָנֹכיִ  לבְדַּכְםֶ  אִתְּכםֶ  ולְֹא  יד( 

הבַּרְִית הזַֹּאת ואְֶת האָָלהָ הזַֹּאת. כּיִ אֶת 
אשֲֶׁר ישְֶׁנוֹ פֹּה עמִָּנוּ עֹמֵד היַּוֹם לפִנְיֵ ה' 
אלֱֹהיֵנוּ ואְֵת אשֲֶׁר אֵיננֶּוּ פֹּה עמִָּנוּ היַּוֹם, 
והאריך  בשבועתו.  בנו  מְחַיֵּב  אדם  אין  כי 
}ועםִ  מאד.  ז"ל  אברבנאל  מהר"י  זה  בספק 
שגגה,  כדמות  לי  נראה  דבריו  שבפתיחת 
שכתב וזה לשונו: "עםִ היות שכפי הדין אין 
אדם מוריש שבועה לבניו, רוצה לומר לחייבם 
בחייו".  לבניו  עשה  הוא  אשר  בשבועה 
עכ"ל. והוא פירוש זר, שאומרם )שבועות מז.( 
אדם  אין  פירושו:  שבועה,  מוריש  אדם  אין 
מוריש לבניו ממון שאינו יכול לגבותו בלא 
שבועה, ולכן: מת לוה בחיי מלוה - פטור, וזה 
פשוט בגמרא. ואיך שיהיה, דברי הרב אמת 

מצד עצמם{. 

שישראל  זה,  ליְשֵַֹּב  האריך  ז"ל  והוא 
היו מחיָֻּבים מצד עצמם מצד שהוציאם ה' 
ממצרים. עֵּין עליו. ולקוצר דעתי תירוצו ז"ל 
הוצרכו  למה   - כן  הוא  שאם  מספיק,  אינו 

לברית. ויש ליְשֵַֹּב. גם בעל העקדה האריך 
בזה מאד מאד, ותמצית דבריו: שהוא כעין 
דבִיקה  מבלי  לישראל  חיוּת  שאין  מָשָל, 
באל. וגם זה הוא דוחק, ונגד לשון הכתובים 

ושטחיותם:

פשוטו,  לפי  נראה  דעתי  לקוצר  אמנם 
שבין  הברית  כשאר  הזה  הברית  שאין 
אדם לאדם שהוא מרצון שניהם, אך ברית 
את הברית  וכאומרו  לעָוֹבֵר,  קללה  הוא  זה 
הזאת ואת האָלהָ הזאת, ויהיה בין לנַצבים 
יעבור  ֻּכלּםָ  לדורות הבאים, שעל  בין  לפניו 

כוס הקללה אם יעברו. 

ולהבין הכתובים: יש לדקדק אומרו אַתֶּם 
אלֱֹהיֵכםֶ  ה'  לפִנְיֵ  כּלֻּכְםֶ  היַּוֹם  נצִּבָיִם 
רָאשֵׁיכםֶ שִׁבטְֵיכםֶ זקְִניֵכםֶ ושְֹׁטרְֵיכםֶ כֹּל 
אִישׁ ישְִׂרָאֵל, למה הוצרך לפרט ראשיכם 
ִּדבֵּר  ְּתחִלּהָ  גם,  כולכם.  שאמר  אחר  וגו' 
לעברך  יחיד  בלשון  וסיים  רבים  בלשון 
בברית וגו'. גם צריך לדעת הברית הזו מהי, 
האָלהָ הכתובה  שהנראה מהכתובים שאין 
והיה  אומר  שהרי  הברית,  עקִּרָ  זו  בפרשה 
והתברך  הזאת  האָלהָ  דברי  את  כְֹּשֹמְעֹו 

פרשת נצבים

 לעְבָרְְךָ בּבִרְִית ה' אלֱֹהיֶךָ וּבאְלָתָוֹ 
אשֲֶׁר ה' אלֱֹהיֶךָ כֹּרֵת עמְִּךָ היַּוֹם )דברים כט יא(
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בלבבו לאמר שלום יהיה לי, מכלל שאין זו 
עקִּרָ האלה:

משה  שסִדּרֵ  שאחר  לי  נראה  הביאור: 
למעלה,  הכתובות  הקללות  כל  ע"ה  רבינו 
כל  לפניהם  לקרות  ישראל  כל  ]את[  כּנִּסֵ 
דברי הקללות האל, וזה אומרו אתם נצבים 
לא  המוכיחים  דרך  ויען  וגו',  כולכם  היום 
דברי  ובפרט   - קשות  לדבר  פניהם  יעיזו 
העם  לדלת  אם  כי   - כאלו  נמרצות  קללות 
ולא לגדולים ולראשים, ואם יוכיחו אותם - 
ולפי  מעלתם  לפי  כראוי  פיוסים  דברי  יהיו 
יתעלה-שמו  האל  לפני  הנה  אמר:  כבודם, 
נצבים  והנכם  דלָ'735,  לפִנְיֵ  שׁוֹעַ  נכִּרַ  'לֹא 

כולכם ראשיכם שבטיכם וגו' מחוטב עציך 
מדבר,  אנכי  ולכלֻכם  מימיך,  שואב  עד 
הם  והזקנים  הראשים  שקבוץ  תאמרו  ולא 
העומד  הרב  כדרך  ולעוזרני,  עמי  להצטרף 
וכיוצא  מתורגמניה  עמו  שיעמוד  להוכיח 
הראשים  עםִ  י  דברַ כל  רק  לכבודו,  ]בזה[ 
מים,  ושואבי  עצים  חוטבי  עם  והזקנים, 

לעברך בברית ה' וגו'. 

אלֱֹהיֶךָ  ה'  בּבִרְִית  לעְבָרְְךָ  ואמר 
וּבאְָלתָוֹ אשֲֶׁר ה' אלֱֹהיֶךָ כֹּרֵת עמְִּךָ היַּוֹם 
)כט יא( בלשון יחיד, ]שאין[ לומר שאין הברית 

הזו ]אלא[ לכללות ישראל, ואך היחיד העוֹבֵר 
שרוב  אחַר  עונש  לו  ואין  במיעוטו,  בטל 
לעברך  אמר  לזה  ברית.  שומרי  ישראל 
בברית וגו', שהברית הזה הוא עםִ כל יחיד 

ויחיד מישראל, ולזה באו כל הקללות בלשון 
יחיד, להעיר על זה:

אֶת  כֹּרֵת  אָנֹכיִ  לבְדַּכְםֶ  אִתְּכםֶ  ולְֹא 
הבַּרְִית הזַֹּאת ואְֶת האָָלהָ הזַֹּאת. כּיִ אֶת 
אשֲֶׁר ישְֶׁנוֹ פֹּה עמִָּנוּ עֹמֵד היַּוֹם לפִנְיֵ ה' 
אלֱֹהיֵנוּ ואְֵת אשֲֶׁר אֵיננֶּוּ פֹּה עמִָּנוּ היַּוֹם 
אשר  את  אומרו  א'  לדקדק:  יש  יד(.  יג  )כט 

ישנו פה שהוא עצמו אומרו אִתְּכםֶ, והיה די 
באומרו "כי גם את אשר איננו פה". גם יש 
הלשון  מה  ידעתם,  כי אתם  אומרו  לדקדק 
ידיעה, והיה לו לומר "כי אתם ישבתם בארץ 
גם אומרו  וגו'.  בגוים"  ועברתם  וגו'  מצרים 
פן יש בכם שורש פורה וגו' הוא מאמר יתר, 
שכבר אמר "פן יש בכם איש או אשה" וגו'. 
הצמאה,  את  הרוה  ספוֹת  למען  אומרו  גם 
וָּן. ולפירש"י והתרגום אינו מתיישב  מהו המְּכֻ
פירשתי  ובפשטים  "למען".  מאמר  כך  כל 
פירוש לפי פשוטו. ועוד נפרש בס"ד. וכבר 
ראיתי גם להרלב"ג ומהרי"א ז"ל ולא נהלם 
לי פירושם. גם יש לדקדק אומרו לא יאבה 
ה' סלוח לו, ולמה יסלח לו, ומהיכן יעלה על 
הדעת שיסלח לו. גם אומרו כי אז יעשן וגו', 
היה לו לומר "כי יעשן" וגו'. ובדרוש לשבת 

תשובה פירשנו. יְעיָֻּן שם:

ואכן כפי הענין שאנו בו, יאמר: שאחר 
שזכר האָלהָ והשבועה, רצה לקיימה גם עם 
נפשו,  על  יפחד  הדורות הבאים, שכל אחד 
ולא אתכם לבדכם וגו' כי את אשר  ואמר 
ישנם  שכבר  העָּברים  על  ירמוז  פה,  ישנו 

.טי דל בויא	. 735
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- שעדֲיִַן לא  ואת אשר איננו פה  בעולם. 
באו כלל לעולם. 

אשֲֶׁר  אֵת  ידְַעתְֶּם  אַתֶּם  ]כּיִ  ואמר 
עבָרְַנוּ  ואְֵת אשֲֶׁר  מִצרְָיםִ  ישַָׁבנְוּ בּאְֶרֶץ 
בּקְֶרֶב הגַּוֹיםִ אשֲֶׁר עבֲרְַתֶּם )כט טו(, יאמר[ 
שצורך האָלהָ הזאת ברוב דברי קשָֹוֹת, יען 
כי הם ידעו וגו', הידיעה במקום הזה נראה 
שהוא מלשון חִבָּה736, ורוצה לומר: כי אתם 
אהבתם ישיבת מצרים לרוב הצלחתה, וכן 
ישיבתו  אהבתם  עברנו  אשר  מקום  בכל 
בדעתכם  יעלה  ומשם  הצלחתו,  בראותכם 
שיש ממש בעבודה זרה שלהם, וזהו כי אתם 

ידעתם וגו' ותראו את שקוציהם וגו'. 

פּןֶ ישֵׁ בּכָםֶ אִישׁ אוֹ אִשָּׁה אוֹ מִשְׁפּחָהָ 
אוֹ שֵׁבטֶ אשֲֶׁר לבְבָוֹ פֹנהֶ היַּוֹם מֵעםִ ה' 
הגַּוֹיםִ  אלֱֹהיֵ  אֶת  לעַבֲֹד  ללָכֶתֶ  אלֱֹהיֵנוּ 
ההָםֵ פּןֶ ישֵׁ בּכָםֶ שֹׁרֶשׁ פֹּרֶה ר�אשׁ ולְעַנֲהָ 
שאתם  לומר  תמצי  ואם  ]פירוש:[  יז(.  כט   (

אליֵ  פתוח  שרשכם  כי  יען  וטהורים  נקיים 
יש  עדֲיִַן  ויעקב,  יצחק  אברהם  זרע  מים, 
יש  לחוש שמא מהאספסוף אשר בקרבכם 
וגו', שהם ערב-רב  בכם שורש פורה ראש 

שעלו עמכם:

והְיָהָ בּשְָׁמְעוֹ אֶת דּבִרְֵי האָָלהָ הזַֹּאת 
לּיִ  יהִיְהֶ  שָׁלוֹם  לאֵמֹר  בּלִבְבָוֹ  והְתְִבּרֵָךְ 
כּיִ בּשְִׁרִרוּת לבִּיִ אֵלךְֵ למְַעןַ ספְוֹת הרָָוהָ 

אֶת הצַּמְֵאָה )כט יח(. והענין: שדרך הרשעים 
להביא ראַיָה מאשר יראו בעולם הזה 'כטוב 
כחוטא, הנשבע - כאשר שבועה ירא'737, וכן 
אמר )מלאכי ג יג-יד-טו( "חזקו עלי דבריכם אמר 
גם  וגו'  אלהים  עבוד  שוא  אמרתם  וגו'  ה' 
נבנו עושי רשעה" וגו'. והנה נפש הרשעים 
יען כי היא מלאֵה לה מעדני  'רוה',  נקראת 
העולם, ונפש הצדיקים נקראת 'צמאה', יען 
וכמאמר  ה',  בדרכי  ללכת  עצמם  יסגפו  כי 
לשובע  אוכל  "צדיק  כה(  יג  )משלי  הכתוב 
כי  נפשו  'למלא  אלא[  אוכל  ]ואינו  נפשו", 
לבי  בשרירות  הרשע:  אומר  ולזה  ירעב'738. 
אלך, למען כי אראה שהכל שב אל העפר, 
כמות  יִָּספוּ,  ֻּכלּםָ  הרשע  ואת  הצדיק  ואת 
אבנר'739.  ימות  נבל  ו'כמות  זה,  מות  כן  זה 
וזהו ספות הרוה שהם הרשעים את הצמאה 
]שהם הצדיקים[, שאין מיתת הרשע משונה 

ממיתת הצדיק:

ואמר לֹא יֹאבהֶ ה' סלְֹחַ לוֹ כּיִ אָז יעֶשְַׁן 
אַף ה' וקְִנאְָתוֹ בּאִָישׁ ההַוּא ורְָבצְהָ בּוֹ כּלָ 
האָָלהָ הכַּתְוּבהָ בּסֵַּפרֶ הזַּהֶ וּמָחהָ ה' אֶת 
שְׁמוֹ מִתַּחתַ השַָּׁמָיםִ )כט יט(. יאמר שעונשו 
של זה - שלא יהיה לו מקום לסליחה, שלא 
יספיק ה' בידו לעשות תשובה כדי שיסלח לו. 
ואם תאמר: ואם ירצה לעשות תשובה, הרי 
]ידוע[ אצלינו )זהר ב קו, ועי' קדִּוּשִין מ:( "אין לך 
דבר שעומד בפני התשובה". לזה אמר כי אז 

א הוח תא עדי םדאהו ומכ	.ש ות)ארבשא ד תי(  736
עמל ויתעדי יכ ן    כו .הביחו רוביח ן   ל אוהשון ש
טי חי ם( פריש"י:ל שון הביח   )ש וגו הוצי ר'   אש
"עדאוך  ונתעדומ זעוב",  " יאל עדומשה",  "  ומכ

בשם".
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לומר: מקודם שיעשה תשובה,  רוצה  יעשן, 
יעשן אף ה'   - או כשירצה לעשות תשובה 
ותהיה  וגו',  ורבצה  ההוא,  באיש  וקנאתו 
מיתתו קודמת לתשובתו. באופן שלא יאבה 

ה' לעשות דבר שבו יסלח לו:

לנָוּ  והְנַּגִלְֹת  אלֱֹהיֵנוּ  להַ'  הנַּסִתְָּר�ת 
וּלבְנָיֵנוּ עדַ עוֹלםָ לעַשֲׂוֹת אֶת כּלָ דּבִרְֵי 
התַּוֹרָה הזַֹּאת )כט כח(. פירושים רבים נאמרו 
בזה. ועוד נראה, שאחר שזכר כל העונשים, 
אך  עונש,  עוד  אין  כי  תחשבו  שלא  אמר 
איני  הבא  ולעולם  הזה,  בעולם  זה  כי  דעו 
]כלומר[   - הנסתרות  אמר  לזה  כמה.  יודע 
העונשים הנסתרות - לה' אלהינו, והנגלות 
הם אשר לנו ולבנינו. והכל כדי לעשות את 

כל דברי התורה הזאת:

שאם  וגו':  הנסתרות  לפרש:  יש  ועוד 
שיהיה  עד  המצות  אלו  תכלית  מה  תשאל, 
לו  יעשם,  לא  לאשר  גדול  כך  כל  העונש 
הקבִוץ, מכל  ותִקּוּן  העולם  תִקּוּן  יהיה שהם 
מקום למה יחרה אף ה' כל כך ביחיד? ואפילו 
רבים אשר לא יעשו, ואם השחיתו - לעצמם 
השחיתו, ואם צדקו מה יפעלו בו, ואם רבו 
פשעיהם מה יעשו לו? לזה אמר כי אין לבקש 
והוא  אלהינו  לה'  הנסתרות  כי  לזה,  סִבָּה 
ולבנינו  לנו  הנגלות  ואך  בלתו,  ואין  היודע 
דברי  כל  את  לעשות  כדי  הוא  עולם  עד 
לעשות  כדי  הוא  העונשים  שרוב  התורה, 
את כל דברי התורה הזאת, שזה הוא הטעם 
העונשים  רוב  ידי  ולבנינו, שעל  לנו  הנגלה 
יתבהל האדם לבלי להפיל מדבר ה' ארצה, 

ורוב העונשים מורים רוב הקפידה שמקפיד 
הוא יתברך על מצותיו:

הדַּבְרִָים  כּלָ  עלָיֶךָ  יבָֹאוּ  כיִ  והְיָהָ 
נתַָתִּי  אשֲֶׁר  והְקַּלְלָהָ  הבַּרְָכהָ  האֵָלּהֶ 
הגַּוֹיםִ  בּכְלָ  לבְבָךֶָ  אֶל  והַשֲֵׁבֹתָ  לפְנָיֶךָ 
אשֲֶׁר הדִּיִחךֲָ ה' אלֱֹהיֶךָ שָׁמָּה. ושְַׁבתְָּ עדַ 
ה' אלֱֹהיֶךָ וגו'. וּמָל ה' אלֱֹהיֶךָ אֶת לבְבָךְָ 
ואְֶת לבְבַ זרְַעךֶָ לאְַהבֲהָ אֶת ה' אלֱֹהיֶךָ 
בּכְלָ לבְבָךְָ וּבכְלָ נפַשְְׁךָ למְַעןַ חיַּיֶךָ )ל א-
ו(. גּלִּהָ הוא יתברך שאף שהברכות והקללות 
האלו היו על תנאי אם ישמעו או לא ישמעו, 
הברכות  עליהם  שיבואו  שסוף  לפניו  גָּלוי 
והקללות. ואף שהבחירה היא בידם לעשות 
]עלה  וירא,  בסדר  מה שכתבנו  ולפי   - טוב 
בידינו[ שהבחירה היא היפך הידיעה - מכל 
'אדם' לא  מקום ידע הוא יתברך שמהיותם 
עם  ובפרט  ודרכיו,  האל  במצות  יתמידו 
השררה וההצלחה, ומצותיו יתברך רבו כמו 
רבו, ועם התערבם בגוים לא יתכן שישארו 
צדיקים דור אחר דור, וסופם לחטוא ולבוא 
עליהם כל האמור. ולזה ייעד לבסוף ומל ה' 
אלהיך את לבבך ואת לבב וגו' למען חייך, 
רוצה לומר למען שתתקיים ותתמיד, כי בלא 

הא - לא סגי:

ואְַתָּה  לבסוף  אומרו  לדקדק  יש  אכן 
תָשׁוּב ושְָׁמַעתְָּ בּקְוֹל ה' ועְשִָׂיתָ אֶת כּלָ 
מִצוְֹתָיו אשֲֶׁר אָנֹכיִ מְצוַּךְָ היַּוֹם )ל ח(, שכבר 
אמר )ל ב( "ושבת עד ה' אלהיך". ונראה שזה 
מכלל היעודים הטובים, והוא: שבזמן הגלות 
כתיב )עמוס ח יב( "ישוטטו לבקש את דבר ה' 
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הרבים  בַּעוֹ�נוֹת  בנו  שנתקיים  ימצאו",  ולא 
)תהלים עד ט( "אין עוד נביא ולא אתנו יודע עד 

 - שבותנו  הקב"ה  כשישיב  אמר:  לזה  מה", 
ואתה תשוב לאשר היית בראשונה לשמוע 

דבר ה' על ידי נביאיו, ושמעת בקול ה'. 

וגו'  מצותיו  כל  את  ועשית  ואומרו 
אין  הגלות  שבזמן  אחר,  יעוד  הוא   - )שם( 

המצות  שכל  מצותיו,  כל  לעשות  כח  בנו 
התלויים במקדש אין אנו עושים אותם, אמר 
את  ועשית  תשוב  שבותינו  את  ה'  שבשוב 

כל מצותיו:

בכל  אלהיך  ה'  והותירך  ואמר 
מעשה ידך וגו' לטובה )ל ט(. רוצה לומר 
שלא כפעמים הראשונות שלא נותרה בידך 
הגדולה, אך עכשיו יותירך לטובה. ועוד יש 
אדם  שאוכל  מה  שכל  יען  והותירך,  לפרש 
בעולם הזה הוא פירות המצות, והוא מוֹתר 
ולזה  הבא,  לעולם  קיים  הקרן  כי  המצות, 
מצותיך  מוֹתר  לך  שיתן   - והותירך  אמר 
מה  כל  כי  להודיע  זה,  ואמר  בטנך.  בפרי 
שיֻתָּן לו בעולם הזה הוא מוֹתר ופירות, אכן 

הקרן קיים לעולם הבא:

מַעשֲֵׂה  בּכְֹל  אלֱֹהיֶךָ  ה'  והְוֹתִירְךָ 
וּבפִרְִי  בהְמְֶתְּךָ  וּבפִרְִי  בטִנְךְָ  בּפִרְִי  ידֶָךָ 
אַדְמָתְךָ לטְֹבהָ כּיִ ישָׁוּב ה' לשָׂוּשׂ עלָיֶךָ 
לטְוֹב כּאַשֲֶׁר שָׂשׂ עלַ אבֲֹתֶיךָ. כּיִ תִשְׁמַע 
בּקְוֹל ה' אלֱֹהיֶךָ לשְִׁמֹר מִצוְֹתָיו וחְקֹֻּתָיו 
תָשׁוּב  כּיִ  הזַּהֶ  התַּוֹרָה  בּסְֵפרֶ  הכַּתְוּבהָ 
נפַשְֶׁךָ  וּבכְלָ  לבְבָךְָ  בּכְלָ  ה' אלֱֹהיֶךָ  אֶל 
)ל, ט-י(. יש לדקדק אומרו כי ישוב ה' לשוש 

יהיה  איך  גם  זו.  בשמחה  הַכּוַָּנהָ  מה  וגו', 

נתינת טעם למה שקדם והותירך ה' לטובה 
כי  כך  אחר  אומרו  גם  לשוש.  ישוב  כי   -
הקדים  שכבר  יתר,  הוא  וגו'  בקול  תשמע 
וגו'.  "ואתה תשוב ושמעת בקול ה' ועשית" 
ונראה שגָּּלה הכתוב אופן השכר שנותן ה' 
יצטרך  לא  כי  והוא:  רצונו,  עושי  לצדיקים 
יתעלה לומר "תנו לפלוני כך וכך", אך הוא 
שמח במעשיו ומתפאר בהם וממילא הטוב 
בא לו, וכמאמר הכתוב )ישעיה מט ג( "ויאמר 

לי עבדי אתה, ישראל אשר בך אתפאר".

והוא אומרו )משלי טז טו( באור פני מלך - 
חיים, ורצונו - כעב מלקוש. אמר שהמלך - 
מלכו של עולם - שהוא ראוי שיִקּרֵָא באמת 
 - האדם  אל  פניו  יאיר  כאשר  סתם,  'מלך' 
והשִֹנּוּי,  הכפל  לדקדק  אך  חיים.  לוֹ  ממילא 
עם  הקב"ה  מתנהג  הנהגות  שתי  כי  יאמר 
הצדיקים, וכאשר פירשנו במקום אחר פסוק 
"רחוק ה' מרשעים, ותפלת צדיקים ישמע" 
)ישעיה סה כד( אמר  )שם טו כט(, ובמקום אחר 

אענה".  ואני  יקראו  טרם  "והיה  הכתוב 
ופירשנו שם שיש צדיקים גמורים שתכף נָּתן 
להם שאלתם, ויש שמתעכב קצת. ולזה אמר 
צדיקים שזוכים  חיים, שיש  פני מלך  באור 
בהם  שיביט  דהיינו  אליהם,  פניו  ה'  שיאר 
בפנים שֹוֹ�חקות, ואז חיים להם. ויש צדיקים 
עמהם,  יתברך  ה'  רצון  אך  לכך,  זכו  שלא 
טובתם  מתעכבת   - ואֵלּוּ  יֵרָאוּ,  לא  ופניו 
קצת, וזהו ורצונו לבד, אז הוא כעב מלקוש 
שאין בו טובה מזמֻנת, אך עד אשר העבים 
על הארץ יריקו, וְתִגדְלַ התבואה. ומכל מקום 
שהוא  המלקוש  בזמן  הבא  כעב  קרוב  הוא 
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גִּדּוּל התבואה, כמאמר רבותינו  לזמן  קרוב 
ז"ל )תענית ו.( "יורה בחשון ומלקוש בניסן":

היא  בצדיקים  יתברך  ששמחתו  באופן 
אומרו  והוא  להם.  להיטיב  הגזרֵה  עצמה 
)ישעיה ט טז( על כן על בחוריו לא ישמח ה', 

והוא קשה ההִתּוּך. ועם מה שכתבנו - נכון, 
שלא ישמח בהם, וממילא שולט בהם הדין 
רחמנא ליצלן. והוא עצמו בעצם והותירך ה' 
וגו' לטובה. ודקדוק "והותירך" כבר פירשנו 
שלהיות  נאֹמַר  ועכשיו  שונים.  דרכים 
שאמרו ז"ל )רש"י אסתר ו יג( שישראל נמשלו 
לכוכבים ולעפר, כשעולים - עולים עד לרקיע 
]ועד הכוכבים[, וכשיורדים - יורדים עד עפר, 
יתֵרים  הם  בטובה  ישראל  שכאשר  באופן 
בה על כל העולם, לזה אמר והותירך שתהיה 

טובתך ביותר על כל העולם. 

וביאר במה יהיה זה, ואיך הדרך להגיע 
זה מאת ה', ]ואמר:[ כי ישוב ה' לשוש עליך 
לטוב, פירוש: ישמח על מעשיך כאשר שש 
שישמח  לכַּלֹ  שמחה  שיַראה  אבותיך,  על 
עליך  שישמח  פירוש:  וגו',  תשמע  כי  בך. 
וגו'.  לשמֹר  אלהיך  ה'  בקול  שומע  שאתה 
ולהיות שיש שתי כּתִּוֹת בישראל, וכמאמר 
לא  הנביאים  כל  לד:(  )ברכות  ז"ל  רבותינו 
צדיקים  אבל  תשובה,  לבעלי  אלא  נתנבאו 
'עין לא ראתה' וגו', לזה אמר כנגד  גמורים 
שניהם שישוב ה' לשוש עליך לטוב, הן מצד 
הן מצד שתשוב  ה' אלהיך,  בקול  שתשמע 
אל ה'. והן שתי כתות: צדיקים גמורים ובעלי 
תשובה. והותרו כל הספקֵות, שבנתינת-טעם 
הראשונה ביאר אופן התשובה איך תגיע לך 

על עשַּית  היא  והשמחה  ידי השמחה,  על   -
רצונו כאמור:

גם  ניישב  שבּוֹ  דרך אחרת  נאֹמַר  ועוד 
ש ה'  כן מה שאמר בקללות והיה כאשר שָֹ
עליכם להיטיב אתכם, כן ישיש ה' עליכם 
]אמרו:[  י:(  )מגילה  ובגמרא  סג(,  כח  )לעיל  וגו' 
ישֹ". וצריך  "הוא אינו שש, אבל אחרים מֵשִֹ
כתוב  מצינו  דהא  לה,  מפיק  מנא  להבין 
"שֹוֹ�שֹ  ולא כתיב  ישֹ"  אֲשִֹ "שֹוֹ�שֹ  י(  )ישעיה סא 

דלא  דייקי  ז"ל  דרבותינו  ונראה   ." אֲשֹוּשֹ
וכתב  עצמו,  על  ומיוחד  מבורר  לשון  כתיב 
הוא  שישמח  אנפי,  לתרי  דמשתמע  לשון 
וישמחו אחרים, מזה דייקי שהוא אינו שש 
אבל אחרים משיש. ומכל מקום - כיון דאין 
מקרא יוצא מידי פשוטו - ראוי לפרש איך 

יתקיימו שניהם:

ונראה ליְשֵַֹּב כשנקדים כי מדתו יתברך 
הרחמים,  ובמִדת  הדין  במִדת  להתנהג 
"ראיתי את ה'  יט(  כב  )מ"א  וכמאמר הכתוב 
עליו  עמֵֹד  וכל צבא השמים  כסאו  על  ישֵֹֹב 
מימינו ומשמאלו", דהיינו שיש מלאכי חסד 
עומדים  הדין  מלאכי  ויש  מימין,  עומדים 
מלאכי  הדין.  שיֵצֵא  מצפין  וכלֻּםָ  משמאל, 
ומלאכי  מצפין,  הם  החסד  לצד   - הימין 
טעם  שזהו  לי  ונראה  לדין.  מצפין  שמאֹל 
לשני שעירים של יום הכיפורים, אחד לימין 
הכהן גדול ואחד לשמאלו. וכשהיו ישראל 
ראוּיִם - היה גורל ימין לה', והיתה מִדת הדין 
היו  וכשלא  עזאזל.  בשעיר  חלקה  נוטלת 
ראוּיִם - אז הימין מתהפך לשמאל ונשארה 
חלקה.  נטלה  לא  כי  ח"ו  לקטרג  הדין  מִדת 
להיטיב כשמעשה  חפץ  יתעלה  והנה כשה' 
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בני אדם טובים, אז הוא מביט בעין יפה לצד 
- בעין  ולצד שמאל  כנותן להם רצונו,  ימין 
במעשיהם.  חפץ  שאינו  כלומר  מביט,  רעה 
וכשישראל אין עושין רצונו של מקום ח"ו, 
ובעין רעה  יפה לצד שמאל,  אז מביט בעין 
לצד ימין. ואף שהמִדה כך היא, מכל מקום 
יפה  לעין  ימין  שלצד  יפה  עין  דומה  אינה 
שלצד שמאל, כי אותה שלצד ימין היא מלב 
ונפש, ואותה שלצד שמאל היא לָּפניִם, ליתן 
בלבו  אך  רצונו.  לעוברי  להרע  רשות  להם 

הוא אדרבה מתעצב:

המבול  בדור  הכתוב  שאמר  והוא 
האדם  את  עשה  כי  ה'  וינחם  ו(  ו  )בראשית 

יתֵרה,  לבו"  "אל  ותיבת  לבו.  אל  ויתעצב 
בא  אך  בלב.  אלא  אינו  שפשיטא שהעצב 
להעיר על מה שכתבנו, כי כשרצה להנקם 
בפניו  אך  לבו,  אל  ויתעצב   - המבול  מדור 
היה מראה שמחה לבעלי הדין, ולזה אמר אל 
לבו לדייק אבל לא בפניו. והוא גם כן אומרו 
ויַּגַּהֶ בני איש,  עִנּהָ מלבו  כי לא  ג לג(  )איכה 

על  אלא  אינו  הנקמה  שמעשה  שאף  לומר 
ידי שמחה, שמראה ה' לבעלי הדין העומדים 
לשמאלו שמחה כמי שהוא חפץ במעשיהם, 

מכל מקום לא ענה מלבו:

ה'  שֹ  שָֹ והיה כאשר  אומרו  עצמו  והוא 
והיינו  בשבילכם,  ששמח  פירוש  עליכם, 
להיטיב  נמשך  שמשם  ימין  לצד  כששמח 
אתכם ולהרבות אתכם, כן ישיש ה' עליכם, 
לתרי  משתמע  ישֹ'  'ישִֹ דמלת  כתבנו  וכבר 

ישֹ אחרים וישֹושֹ הוא. ולכאורה  אנפי, שישִֹּ
ישֹ' משמע הוא  קשיין אהדדי, דמדכתיב 'ישִֹ
שֹ,  שָֹ הוא  דגם  משמע  ופשוטו  שֹ,  שָֹ אינו 
משמע   - ישֹ"  ישִֹ כן  שָֹשֹ  "כאשר  דקאמר 
]שהם[ דומים. ועם מה שכתבנו אתי שפיר, 
שֹ, אבל לא מלבו, וכלפּיֵ  דלפי האמת הוא שָֹ
ישֹ, שאחרים דוקא  שאינו שָֹשֹ מלבו אמר ישִֹ
מלבו.  שָֹשֹ  אינו  הוא  אבל  מלבם,  משמח 
 - שמחה  מראה  פנים  כל  על  שהוא  וכלפּיֵ 
כן  הדמיון  הוא   - לעינים  שָֹשֹ  עצמו  שהוא 
ישֹ, ופירושו שמראה שמחה לבעלי הדין  ישִֹ

לעשות נקמה:

מְצוַּךְָ  אָנֹכיִ  אשֲֶׁר  הזַֹּאת  המִַּצוְהָ  כּיִ 
היַּוֹם לֹא נפִלְאֵת הוִא מִמְּךָ ולְֹא רְחֹקָה 
הוִא )ל יא(. ירָאה כּוַָּנתָו, שהנה בדור יחזקאל 
הנביא ע"ה עלה על לב כת מישראל לאמר 
כי  בפרשת  ככתוב  הכל  ה',  דרך  יתכן  לא 
המלך  דוד  שאמר  מה  פירשנו  ובזה  תצא. 
ע"ה )תהלים לח י( ה' נגדך כל תאותי ואנחתי 
ממך לא נסתרה. פשוטו ירָאה, שכל תאותי 
אינה אלא לרצונך, וגם כל אנחתי אינה על 
הבלי העולם, אך לחסרוני בעבודתך. וירמוז 
דרכיך  "בכל  המוסר740,  חכמי  שכתבו  מה 
האדם  שיעשה  מה  שכל   - ו(  ג  )משלי  דעהו" 
יהיו כלֻּםָ לשמים, כיצד?  מחפציו והנאותיו, 
אם אכל - יהיה כּוַָּנתָו להברות גופו לעבודת 
ֻּכלּםָ  וכו',  ובעילה  וכן בכל הנאות: שֵנה  ה', 
יהיו לשמים. ובזה פירשנו במקום אחר "גול 

ייע	.ן ש"וא ע" ח)מיסןאלר (. 740
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אל ה' מעשיך" )משלי טז ג( ופסוק "במה יזכה 
זהו  שם.  יְעיָֻּן  ט(  קיט  )תהלים  ארחו"  את  נער 
שאמר כאן גם כן, ה' נגדך כל תאותי, שכל 
תאותי בהנאות העולם הם לנגדך, ובשבילך 
- הגם שיהיו על הבלי  ֻּכלּםָ  אנחותי,  כן  גם 
העולם - אני מצרף בהם רצונך: אם הפסדתי 
על חסרונו, אלא בשביל  דואג  איני   - ממון 
מנוח  אמצא  ולא  העולם  הבלי  על  טרדתי 
לעבודתך, וכיוצא. באופן שבין השמחה על 
הטובה ובין הדאגה על הרעה, ֻּכלּםָ אני פונה 

בהם אליך:

והוא עצמו מאמר דוד המלך ע"ה )תהלים 
ה' אקרא,  ובשם  ישועות אשא  כוס  יג(  קטז 

עקִּרָ  - אני עושה  לי טובה  יאמר: אם באה 
לעבודתך.  מנוח  שאמצא  מְחָה  לשִַֹּ שמחתי 
ויגון  צרה  אמר:  ג-ד(  שם  )שם  אחר  ובמקום 
אמצא ובשם ה' אקרא אנא ה' מלטה נפשי 
וגו', יאמר: כאשר צרה ויגון אמצא ומוכרח 
ואקרא  ה',  שם  מצרף  אני  עליה,  להתאונן 
אוי לי שעל ידי צרתי לא אוכל לעבוד את ה' 
אנא ה' מלטה  אלהי, ומפני זה אני מתפלל 
יט(  כו  )ש"א  ע"ה  המלך  דוד  אמר  וכן  נפשי. 
לךְֵ  לאמר  ה'  בנחלת  מהסתפח  גרשוני  כי 
עבוד אלהים אחרים, הרי שהניח כל חסרונו 
אלא  התאונן  ולא  וקניָנו,  ממונו  כל  וחסרון 

על החלק הנוגע לדרך ה'. 

תאותי  כל  נגדך  ה'  יאמר:  דרכנו  ולפי 
קצורו  על  להתנצל  שבא  וגו',  ואנחתי 
בעבודת ה', וכמו שאמר במקום אחר )תהלים 

וכמו  וגו',  ובחטא"  חוללתי  בעון  "הן  ז(  נא 

שנתבאר בסדר נח יְעיָֻּן שם. והוא: כי להיות 
שהאדם מחומר קורץ, כל תאותיו לנגד עיניו, 
תאותיו,  להכניע  האדם  יצטרך  גדול  וצער 
וכמו שאומרים בוידוי מוסף כפור: "אם גדל 
עוני וכו' הכר לך מה עמדי, מה מתוק מדבש 
אמרו  זה  שעל  וכו',  הבהמית"  נפשי  תאות 
העם המתאוים בימי יחזקאל: לא יתכן דרך 
בִּיוֵן  שהטבועים  ובאמת  כט(.  יח  )יחזקאל  ה' 
כאשר  ה'  לעבוד  להם  אפשר  אי  התאוות, 
לבם  בשרירות  ההולכים  בעינינו,  ראינו 
בנשף  מאחרֵי  ירדפֹו,  שכר  בבקר  'משכימי 
יין ידליקם'741 וכל מגמת פניהם רק למלאת 

בטנם בכוס התרעלה.

ועל זה אמר דוד המלך ע"ה כמתנצל אם - 
מהיותו אדם - שגג באיזה חטא, אמר ה' נגדך 
כל תאותי, שכל תאותי היא מנגד לעבודתך, 
וצריך עצבון גדול להכניעה. גם מקרי העולם 
וכמו  אותי מעבודתך,  הם המטרידים  רבים 
שאמר החכם ב'כתר מלכות'742 "ובהעלותך 
בַּמשקל עונותי, שים לך בכף שניה תלאותי". 
הא'  לאדם:  יש  התנצלויות  ששתי  באופן 
תאוות העולם רבים, ב' צרותיו וטרדותיו כי 
עצמוּ. ועל שניהם אמר ה' נגדך כל תאותי 

ואנחתי ממך לא נסתרה:

נגדך  זה  דרך  לפי  לפרש  יש  ועוד 
נעלמה  ולא  רואה  "הנך  כאומרו:  כפשטה, 
ממך  "ואנחתי  הפסוק  סוף  וכענין  מעיניך", 
לא נסתרה". אכן, לדרך הראשונה תתפרש 

י	.ש.אי ה היע  יברל םירו741 כה םי תליפ  תל פ )הקהמד( 'רשתו'  	.742
שבא המלןהלז לוריבג ".ה
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לה'  יצחק  "ויעתר  כמו  'בשביל',  לשון  נגדך 
שפירושו  כא(,  כה  )בראשית  אשתו"  לנוכח 
הוא  רש"י  ופירוש  אשתו,  בשביל  הפשטי: 
דרך דרש. והמכָּון: שכל העושה דבר בשביל 
יָּתוֹ הדבר ההוא,  דבר - יאמר 'לנגדו', ֹשֶבָּעשֲִֹ
היה מְכֵּון ועושה נגדו הדבר שמבקש להועיל 

מה שראוי להועיל:

ועוד יש לפרש בפסוקי הפרשה: 

מְצוַּךְָ  אָנֹכיִ  אשֲֶׁר  הזַֹּאת  המִַּצוְהָ  כּיִ 
היַּוֹם לֹא נפִלְאֵת הוִא מִמְּךָ ולְֹא רְחֹקָה 
יעַלֲהֶ  מִי  הוִא. לֹא בשַָּׁמַיםִ הוִא לאֵמֹר 
לּנָוּ השַָּׁמַימְָה ויְקִּחָהֶָ לּנָוּ ויְשְַׁמִענֵוּ אֹתָהּ 
לאֵמֹר  הוִא  ליַּםָ  מֵעבֵרֶ  ולְֹא  ונְעַשֲֶׂנּהָ. 
לּנָוּ  ויְקִּחָהֶָ  היַּםָ  עבֵרֶ  אֶל  לנָוּ  יעַבֲרָ  מִי 
ונְעַשֲֶׂנּהָ. כּיִ קָרוֹב אֵליֶךָ  ויְשְַׁמִענֵוּ אֹתָהּ 
)ל  לעַשֲֹׂתוֹ  וּבלִבְבָךְָ  בּפְיִךָ  מְאֹד  הדַּבָרָ 
]על  קי.(  )מנחות  ז"ל  רבותינו  כמאמר  יא-יד(. 

לעולה"  התורה  "זאת  לז(  ז  )ויקרא  הפסוק[ 
וגו' - כל העוסק בתורת עוֹלהָ כּאְִלּוּ ]הקריב 
עוֹלהָ[" וכו'. וכן אמרו )ברכות ו.( "חשב אדם 
לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה, מעלה עליו 
זה  שמטעם  ונראה  עשאה".  כּאְִלּוּ  הכתוב 
עוֹלהָ  בתורת  שהעוסק  אומרם  הוא  עצמו 
כּאְִלּוּ ]הקריב עוֹלהָ[ וכו', שעל ידי העסק בה 
נכִּרִָים מעשיו שרוצה לקְיֵַּם הדברים בפועל, 
אלא שנאנס מפני חרבן בית המקדש. באופן 
השלמֵה,  המחשבה  עםִ  שפתותינו  ששיח 
הטעם  ומזה  המעשה.  במקום  עולין  שתיהן 
מישראל  אחד  כל  שבזה  המפרשים  כתבו 
אותם  אף  ֻּכלּםָ,  מצות  התרי"ג  לקְיֵַּם  זוכה 

דלא שייכי ביה, כמו שהארכתי בזה בחלק 
ב' בדרוש י"ב ממאמר 'חסד ואמת' יְעיָֻּן שם:

הוא שאמר כאן כי המצוה הזאת, רוצה 
לומר: אף אותם שאין שייכין בך, כגון מצות 
שבכהנים ושבמלך ויבום וכיוצא - אף שהיא 
נפלאת ממך - לא נפלאת היא. וביאר לבסוף 
מאד,  הדבר  אליך  קרוב  כי  ואמר  למה, 
פירוש: אתה, עולה על רוחך ]ש[היא נפלאת, 
שיש  יאמר  או  קיומה.  רחוק  לפחות  או 
רחוקה  ויש  הכהנים,  מצות  והיא  נפלאת 
רחוקה  שבדרך  והמלך,  יבום  מצות  כגון 
מיבעיא  דלא  אומר  ואני  לידך.  יגיע  אפשר 
כי  גם  אך  רחוקה,  ואינה  נפלאת  שאינה 
קרוב אליך הדבר מאד, ובמה? בפיך ובלבבך 
פיך שתהגה בהם,  ידי  לעשותו, פירוש: על 
לְ'עשותו'.  לך  נחשב  יהיה   - לבבך  ידי  ועל 
ובזה ידוקדק היטב מאמר לעַשותו, שבפיך 

ובלבבך אתה עושה אותו:

מצוך  אנכי  אשר  הזאת  המצוה  כי 
היום לא נפלאת הוִא ממך ולא רחֹקה 
התורה  כל  על   - הכתוב  פשט  יא(.  )ל  הוִא 
]הוא[  טעם,  נתינת  בדרך  כי  ואומרו  ידבר. 
מה  "מפני  נה:(  )שבת  ז"ל  אומרם  דרך  על 
מצוה  א"ל  הראשון,  אדם  על  מיתה  קנסת 
קלה צויתיו ועבר עליה". כן מאמר הכתוב, 
אחַר שהטיל כל העונשים שזכר על המבטל 
לא  המצוה  כי  בדין,  כן  כי  אמר   - התורה 
ודאי  ולזה  וגו',  אליך  קרוב  כי  וגו'  נפלאת 
דבר  שאינו  אחַר  האמורים  לעונשים  ראוי 

חמור קיום המצות והתורה.

כפי  דקדוק  ויש  היא,  נפלאת  לא  ואמר 
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יש  גם  ברחוקה743.  ממך  אמר  שלא  הדרש 
לדקדק הכפל. ונראה שהוא מְכוָֻּן כנגד שני 
בחכמה,  מהשתדל  האדם  שמונעים  דברים 
והם: קוצר המשיג ועומק המושג, כמו שזכרם 
המורה ז"ל. לזה אמר לא נפלאת היא ממך - 
מצדך, כי כולכם חכמים ונבונים מכל העמים 
שאף שימצאו בהם חכמים, מעטים הם, ואינם 
אלפים ורבבות כישראל. וזהו שאמר "ממך" 
השפיע  כי  וידיעתך,  השגתך  קצרה  שלא   -
הדבר  סוף  סוף  תאמר  ואם  חכמה.  ה'  לך 
המושג 'עמוק עמוק מי ימצאנו'744, לזה אמר 
ולא רחוקה היא - מצִּדָּהּ, כי "יגעת ומצאת 
גבְָה746  שָֹ לא  הרבים  ובעוָנות  תאמין"745.   -
ממנו התורה אם לא מרוב הגלות והטלטול 
ורבוי המחלוקות, באופן כי אין כאן לא קוצר 
ז"ל  רבינו  והרב  המושג.  עומק  ולא  המשיג 
הוסיף עליהם עוד מונע שלישי, והוא: אורך 
כי  זה רמז באומרו לבסוף  ועל  ההצעות747. 

קרוב אליך הדבר מאד, לומר: שמלבד שלא 
צריכה  אין  עוד  רחוקה,  ולא  היא  נפלאת 

להצעות רבים, אך קרוב אליך הדבר וגו':

לא  עוד  ונדקדק אומרו  יש לפרש,  ועוד 
יב- )ל  וגו'  לים  מעבר  ולא  וגו'  בשמים 
ִּדבֵּר על קיום התורה  ונראה כי הכתוב  יג(. 
ישראל  שאמרו  כדרך  וסִדּרְָם  למודה,  ועל 
ָּית המצות,  "נעשה ונשמע". העשיה היא עשִֹ
והשמיעה היינו למִּוּד התורה כמו שנתבאר 
אמר  לזה  שם.  יְעיָֻּן  כלה  לשבת  בדרוש 
תעשה:  ולא  עשה  שהם  המצות  קיום  כנגד 
]שלא  ממך,  היא  נפלאת  לא   - עשה  כנגד 
ולא  המצות  עשית  ממך  שנעלם  תאמר[ 
ולא  אמר   - תעשה  לא  ועל  עשותם.  תוכל 
פושעי  קצת  שמצינו  והוא  היא.  רחוקה 
יח  )יחזקאל  ה'"  דרך  יתכן  "לא  אמרו  ישראל 
כט(, שהטבועים ביון התאוות והבלי העולם 

שרמא אל:וחר אלו ק איה ה'ממך'. 	.743

ק.דכ ז תלה 	.744

ע	."פ הליגמ )ו:(. 745

שהבג:ל שוןזוח ק )י דוד תדוצמשה גל היע,ו ש ם 	.746
 םילהתקויצ תדוצמ .גי חמןי שד בי היע,ו ש םש ם
גל,ה (,ו כּוַּנָז ות" לשזח הרותהקו הקש ונילע הת
 תויולגה בורמ הירוב לע הניבהלו הרכוזל הדמלל

וכו'.
פרק  )ח" א  םיכובנה הרומ ר  ל אהו	.ךל שוןס פ  747
 יכ  תועצהה , רוא ך ה הבסהו שילשתי: דל(:
 הברהו  תוילכתה ת, בל הואת ועבטב םדאלקש  
ש וליא  עדו .תועצהה חיניו וילע דבכי םימע     פ
 יתלבמ תוילכתה   מ תחא לא עיגמ םדאה היהן    
 ויה לבא   תועצה ויה אל ,   הל תומדו, ה תועצהק
יא לכו .םירומג םירתומו תודרטש -א פה וליפ ית
יה םיריעמשן,  ש  ומכ והריעת -כ ש שנאבש םי

ול רמאתו:וסכת אלה ףה ולא תעידיל התע ש םימ
 המו  םהב , י המו םתש  יאו םרךת כּוַּנָ סמ המכפ
 המו  ולכ םלועה ארבנ ,   יאו ך םיכאלמה םה,
 איה המו   קותצ,  םע ותצ ק  ורודס י ל ותילכתפ
 םדאה  נ םאו פש וגב הף, דחתה ש יאו ך נהפש,
תפדר,ת םאו פיא דרךת פדר, המ לאו הז המבו 
הז, המו שחה ולאל המודיקתורי,ל רמאי אוה ך 
וסכיו ףכ םירבדה הלא תעידיל פ י כןס אלב פק,
 חינהל הצרי אוה  ש  אלא  יעבט , סוכ םתתמאף
 דחא רובדב הז לכ תעידיל עיגהלו הזה        סוכהף
ש התא  אלא .דבל ול םרמאת   ש  םירבד ינ ש  וא
- ותחרטה וליא שסע לטביק וישמ עובןמזה ן דע 
שיבין הז לכ -עי אל שה,סי לבא פיק םינוימדב ול 
 ול רמאי ש  סאמיו  םהילע ותעד חונת םיביזכמ,  
שיש שירצ רבד םךה לא קרואו תובר תומדךמז ן 

ירדבשוכו ה'כע .".ל
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לפי  יתכן  לא  התורה  שקיום  להם  נראה   -
טבע האדם, במה שהוא אדם ולא אל, וכנגד 
זה אמר לא נפלאת היא ממך ולא רחוקה. 

וכנגד למִּוּד התורה אמר לא בשמים היא:

ויש לדקדק אומרו ויְקִּחָהֶָ לנו וישמיענו 
מכוָֻּן  שהוא  לפרש  ויש  היא.  שהיא  אותה 
והדר  איניש  "ליגרס  יט.(  )ע"ז  אומרם  כנגד 
ליסבר", שעליהם אמר במקום אחר )לעיל יב 
במקומו  שפירשנו  כמו  ושמעת  שמור  כח( 

שהיא  לנו  ויקחה  אמר  לזה  ראה.  בפרשת 
ההבנה  היא  אותה  וישמיענו  הגירסא, 

והסברא:

ואמר ולא מעבר לים )ל יג( אחר שאמר 
טענות  שתי  לשלול  רצה  היא.  בשמים  לא 
שיפול לב אדם עליהם שלא יעסוק בתורה: 
הראשונה - שלרוב קדושתה יִתיְָרֵא מִגּשֶֶת 
להתקדש  וצריך  בנפשו,  יהי  פן  הקּדֹשֶ  אל 
יזהירו  כאשר  יעסוק,  ואז  כמלאכים 
המקבָֻּלים מלעסוק במרכבה, כההוא תינוק 
שיצאה אש מחשמל ושרפה אותו )חגיגה יג.(. 
השניה - כאומרם במדרש )ילקוט תהלים תריד( 
"רצוננו לעסוק בתורה יומם ולילה אבל אין 
 - וטרדותיו  האדם  שצרכי  וכו',  פנאי"  לנו 
שהם כגלי הים שעד שלא ישקע זה עולה זה 
- הם מטרידים האדם מלעסוק בתורה. ויעלה 
בדעת האדם שלא יעסוק בתורה, יען כי לא 
תעלה בידו אם לא השלים כל טרדותיו, וזה 

אי אפשר, לכן ימנע לגמרי.

לזה אמר לא בשמים היא, שאין התורה 
שצריך  בשמים,  אשר  המרכבה  כמעשה 
קדושה יתֵרה שלא תוכל לסבול. וגם כן לא 

ָּה טרדות העולם בשם ים כמו  מעבר לים, כּנִ
שלא  אמר  לים.  נמשלים  שממש  שכתבנו 
מעבר לים היא, לומר שצריך שתעבור הים 
אם  כי:  היא,  ולא  תורה,  ללמוד  תוכל  ואז 
יהיה לב האדם עליו - עם כל טרדותיו יוכל 
ב  )אבות  ז"ל  וכמאמר רבותינו  ללמוד תורה, 
ד( ואל תאמר לכשאפנה אֶשְנהֶ וכו'. ונתן ה' 
לילות  מטרדה,  פנויים  זמנים  ללמוד  לאדם 
צריך  אין  תורה  למִּוּד  וגם,  טובים.  וימים 
)ברכות כב.(  וכאומרם  וקדושה כל כך,  הכנה 
אין דברי תורה מקבלים טומאה, אך המקדַש 

עצמו יוסיף יתר שאת:

מאד  הדבר  אליך  קרוב  כי  ואומרו 
אל  חוזר  יד(  )ל  לעשֹתו  ובלבבך  בפיך 
ולמִּוּד  המצות  קיום  שזכרנו:  הענינים  שני 
התורה. והתחיל בתורה ואמר כי קרוב אליך 
הדבר מאד בפיך ובלבבך, כנגד ויקחה לנו 
והסברא,  הגירסא  שהיא  אותה  וישמיענו 
ובלבבך  הגירסא,  שהיא  בפיך  אמר  לזה 
אמר  המצות  קיום  וכנגד  הסברא.  שהיא 
לעשותו, וכאלו אמר "כי קרוב אליך הדבר 

מאד בפיך ובלבבך, וקרוב אליך לעשותו":

ועוד יש לפרש לא בשמים היא, ִּכוֵּן למה 
שכתב רבינו הרלב"ג ז"ל בפסוק "הנסתרות 
לה' אלהינו" )לעיל כט כח(, וזה לשונו: אמר זה, 
יחטא אם לא  יחשוב חושב כי האדם  אולי 
יושגו לו כונות התורה, ואם היה שהישירה 
יְעיָֻּן שם  וכו'.  אליו מקנין השלמֵות האנושי 
ואני אומר שנרמז באומרו  נעמו.  כי  דבריו 
לא בשמים היא לומר שצריך לידע סוד כל 
דבר ודבר, לא היא, כי די לאדם לקְיֵַּם מצות 
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התורה דברים כפשטן, והוא נאות לפי דרך 
הרב ז"ל:

החַיַּיִם  אֶת  היַּוֹם  לפְנָיֶךָ  נתַָתִּי  רְאֵה 
ואְֶת הטַּוֹב ואְֶת המַָּותֶ ואְֶת הרָָע )ל טו(. 
]טעם[ הכפל: יֵרָאֶה כי מצות התורה יש בהם 
והנה  והִּשמְעיִּוֹת.  כלְיִּוֹת  הֹּשִ חלקים:  שני 
השכליות - יגיע לאדם טוב ]מהן[ בעולם הזה, 
וימנעוהו מהרע  יישירו האדם לטוב  כי הם 
ורעתם  טובתם   - השמעיות  אך  בטבע. 
בתחלת  שנתבאר  וכמו  האחרון,  בעולם 
דרוש לשבת כלה יְעיָֻּן שם. והוא שאמר את 
טוב  הזה,  בעולם  חיים  הטוב,  ואת  החיים 
כי  הזה,  בעולם  המות  את  המְּקוֶֻּה.  בעולם 
עליו  גדלה  המות  רעת   - אדם  שכּלָ  להיות 
יותר מכל הרעות, יכנה כל רעות העולם הזה 
בשם 'המות'. ואת הרע בעולם האחרון. ולזה 
הפחות  צד  על  כאומר  בחיים  ובחרת  אמר 
- בחר בטובות העולם ]הזה[ שתשיגם על ידי 
בעיקרי  שכתבנו  מה  ועֵּין  כאמור.  התורה 

הדת בעקִּרָ הגמול:

ועל שני החלקים האלו כוִֵּן הכתוב באומרו 
)תהלים קז יא( כי המרו אמרי אל ועצת עליון 

נאצו. שהשכליות יקּרָאו עצות, שהם עצה 
לקנות השלמֵות כמו שתאמר מצות מעקה 
להנצל מהמיתה, לא תרצח ולא תנאף לתקן 
הישוב וכיוצא. והשמעיות יקראו אמרי אל, 
עליון  ועצת  אל  אמרי  המרו  "כי  אמר  לזה 

נאצו". והוא מבואר:

במאמרם  ]יתפרש[  שהכפל  נראה  ועוד 

חביב  שממונו  אדם  לך  יש  סא:(  )ברכות  ז"ל 
עליו מגופו, ויש לך אדם שגופו חביב עליו 
מממונו, לכך נאמר בכל נפשך ובכל מאדך. 
עד כאן. ועל שתי התכונות האלה כוִֵּן הכתוב 
החיים  את  היום  לפניך  נתתי  ראה  לומר 
ואת הטוב, לומר: שלאותם שנפשם חביבה 
ממונם  ואשר  חיים,  הנה   - עליהם מממונם 
להשתמש  וירצו  מגופם  חביב  וטוּב-העולם 
בטוב מעט זמן מאורך ימים - הנה טוב. וכן 

את המות ואת הרע על דרך זה עצמו. 

והְמַָּותֶ  החַיַּיִם  יט(  )ל  בסמוך  אמר  וכן 
וּבחָרְַתָּ  והְקַּלְלָהָ  הבַּרְָכהָ  לפְנָיֶךָ  נתַָתִּי 
ואמר  שנתבאר.  מה  עצמו  והוא  בּחַיַּיִם, 
יותר  הטוב  בחירת  כי  בחיים,  ובחרת 
לבחור  ספק  בלי  רעה  תכונה  היא  מהחיים 
הטוב המְּדמֶֻּה, ואין זה כי אם שקיעתו בהבלי 
החיים  שאמרתי  אף  אמר:  ולזה  העולם. 

והטוב נתתי לפניך - תבחר בחיים:

אלֱֹהיֶךָ  ה'  אֶת  לאְַהבֲהָ  כ(  )ל  ואמר 
חיַּיֶךָ  הוּא  כּיִ  בוֹ  וּלדְבָקְָה  בּקְ�לוֹ  לשְִׁמֹעַ 
ואְֹרֶךְ ימֶָיךָ וגו', לומר כי שכר המצות אינו 
שעובד,  מהעבודה  חוץ  שהוא  גשמי  כשכר 
ידי  על  כי  העבודה,  עצם  הוא  השכר  אך 
שידבק בו יתברך - יתענג באותו הדבקֵות, 
ונמצא שהעבודה עצמה שעובד - הוא עצמו 
על  וחוזר  וגו',  חייך  הוא  כי  וזהו  השכר. 
אומרו לאהבה את ה' אלהיך לשמוע בקולו 
בו  ודבֵקותך  קולו  שמיעת  כי  בו,  ולדבקה 

הוא חייך ואורך ימיך בעולם הנצחי:

לאְַהבֲהָ  היַּוֹם  מְצוַּךְָ  אָנֹכיִ  אשֲֶׁר 
ולְשְִׁמֹר  בּדְִרָכיָו  ללָכֶתֶ  אלֱֹהיֶךָ  ה'  אֶת 
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ורְָביִתָ  וחְיָיִתָ  וּמִשְׁפּטָָיו  וחְקֹֻּתָיו  מִצוְֹתָיו 
וּברֵַכךְָ ה' אלֱֹהיֶךָ בּאָָרֶץ אשֲֶׁר אַתָּה באָ 
מְכוָֻּניִם  שהם  נראה  טז(.  )ל  לרְִשְׁתָּהּ  שָׁמָּה 
תלויים  לארץ  שבחוץ  ומזוני,  חיי  בני  כנגד 
ישראל אינם תחת המזל  במזל, אכן בארץ 
בני,   - ורבית  חיי,   - וחיית  וזהו  בזכות.  אך 
וברכך - בממון748, כי העני חייו אינם חיים. 
וגם הבנים עםִ חסרון הממון - הֶעֵּדרָם טוב. 
ומה שנִּּשהָ שתלה הברכה בה', ולא כן החיים 
והבנים, כי הם אינם נכִּרָים שהם מַַּתת ה', 
כי החיים והבנים - אף שירבו - אינם נכִּרָים 
שהם בהשגחה, אבל בברכה - נֶּכרֶת ]מתת 
ה'[ כשתגדל הרבה שלא כמנהג העולם, או 

כענין ברכת השמן של אלישע לשונמית:

מדברי  נתאמתה  הזו  הברכה  והנה 
ההולך  ח:(  )תענית  אמרו  הם  ז"ל,  רבותינו 
ה'  מלפניך  רצון  יהי  יאמר:  גורנו,  למוד 
כך  ואחר  מדד  זה.  בכרי  ברכה  שתשלח 
הברכה  שאין  שוא,  תפלת  זו  הרי   - בירך 
ובאמת  העין.  מן  הסמוי  בדבר  אלא  שורה 
שתמיד הוקשה לי ענין ברכה זו מה היא. אם 
יתוספו  כי  דברים  של  מפשטן  הנראה  כפי 
 - הארץ  שהוציאה  ממה  יותר  ַּבכּרְִי  חטים 
האדם  יתפלל  ואיך  גמור,  נס  הוא  זה  הנה 
)שבת  ואדרבה במקום אחר  נס?  לו  שיֵּעשה 
לב.( הזהירו שלא יעמוד ]אדם[ במקום סכנה 

שמא אין עושים לו נס, ואם עושין לו - מנכין 
כד:(  )תענית  ובמקום אחר אמרו  מזכיותיו.  לו 
 - זה  שנניח  וגם  נסים.  ממעשה  נהנים  אין 
יקשה למה יעשה ה' נס חנם אחַר שהארץ 

תתן תבואתה, ומְפרְֻסָם הוא שאין ה' עושה 
נס אלא מדוחק גדול. 

הזו  הברכה  שאין  נראה  הדוחק  ומתוך 
קצת,  רחוק  בטבע  היא  אבל  נסים,  מעשה 
והוא כמו שיקרה לתבואה שעודה בקמותיה, 
שאם יפגענה ה' ברוח קדים - אז יָבשֹ תּיִבַש, 
כור.  חצי  תוציא  כור  המוציאה  והשדה 
התבואה  תתמלא   - מערבי  רוח  יהיה  ואם 
יִקרְֶה לתבואה גם  ותוציא בטוב. כן אפשר 
שסְגלֻּתָו  ה'  מאת  רוח  יש  בכרי,  בהיותה 
ותתמלא,  ותִתְעבֶַּה  החִטָּה  בחומר  להוסיף 
כורים.  שני  יוציא   - בכור  שישוער  וכרי 
ועל זה קבעו ברכה זו, לומר שיּשֵַֹּב ה' רוחו 
בעוד החטים קצת כרמל, ויקבלו התפעלות. 
ונכִּרָ בחוש ]דבר[ זה בכל דבר לח כגון בשר 
וכיוצא, שמה שיספיק לשני ימים, אם יהיה 

רוח קדים - הלואי יספיק ליום אחד:

ובזה ניחא אומרם )תענית ח:( שאין הברכה 
שורה אלא בדבר הסמוי מן העין. ולכאורה 
קצת קשה, דבגמרא תענית )כד.( סִפּרְוּ שחכם 
אחד קנה חטים והניחם בעליִהָּ ונתמלאת 
לה:  אמר  בתו,  לו  וכשהגידה  העליה,  כל 
"העבודה! שאין לך בהם אלא כאחד מעניי 
ישראל". ע"כ. והרי שם היה מָדוּד, ו]אעפ"כ[ 
ניחא,  ועם מה שכתבנו  בו הברכה.  שרתה 
יעצרנה  לא   - נס  ידי  על  שהיא  שהברכה 
משקל ומדה, אך בברכה שהיא על ידי טבע 
שֹוֹרָה  שאיננה  אמרו  שֶֹעלָיֶהָ  היא   - רחוק 
אלא בדבר הסמוי מן העין, שמכיון שאינה 

כו	.ןז ורמא " ל)ה אי הבר רבדמב(כרבי ךה ' -וממב ן. 748
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על ידי נס, ]לפי[ שאינם ראוּיִם לנס - לא ירצו 
מן השמים לפרסם הברכה:

ועוד יש לפרש וחיית ורבית וברכך ה' )ל 
ל - ]וחיית  טז(, פתח בברכה שלא על ידי פוֹעֵֽ
ורבית, ולא אמר "ויחייך וירבך ה' אלהיך"[, 
לזה[  ]הטעם  ה'[.  ]וברכך  ל  פוֹעֵֽ ידי  על  וסיים 
במה שנקדים כי הטובה הנמשכת מן המצות 
היא בשני פנים, הא' טבעי והא' סגוליי: כי 
מצד הטבע - כל מִצְותֹ התורה שומרים ]את[ 
הקבִוץ המדיני בהשמרם מכל אשר הרחיקה 
התורה מגזל וחמס, ושמירת מצות לא תִּקּוֹם 
ולא תטור, לא תשנא את אחיך, שכל קבִוץ 
שיהיה זהיר בכל זה - מצד הטבע לא יאנֻה 
להם כל רע, ויהיו מצֻלחים עד להפליא, וכמו 
שהארכנו בזה בדרוש לשבת כלה יְעיָֻּן שם. 
השמים  מן  ה'  מאת  טוב  שכר  שיש  שנית, 
פירשו  זה  דרך  ועל  התורה.  בכל  כְּּמפרְֻסָם 
המפרשים ]את[ המשנה )אבות ד ב( "שמצוה 
וכו',  מצוה"  מצוה  ששכר  מצוה,  גוררת 
דתרתי קאמר: אחד - ]מצוה גוררת מצוה[749 
- מצד הטבע, שני - ]ששכר מצוה מצוה[ - 

מאת ה':

ושמרתם  בפסוק  אצלי  המְּכוָֻּן  והוא 
חֻקֹתָּי ואת משפטַי אשר יעשה אותם  את 
מאמר  והוא  ה(.  יח  )ויקרא  בהם  וחי  האדם 
יַעשה  "אשר  לומר  לו  היה  ובקצרה  כפול, 
אותם האדם וחי", וזה עצמו המובן ממאמר 
"אשר יעשה אותם האדם וחי" - הוא המובן 
ממאמר "וחי בהם". אך ִּכוֵּן למְה שכתבנו, כי 
החיים הנמשכים מן התורה הם בשני פנים: 
אשר  אמר  לזה  סגוליי.  ואחד  טבעי  אחד 
יעשה אותם האדם וחי - זה הסגוליי, ועוד 

- בהם עצמם יהיה החיים, זה הטבעי. 

ואפשר שִּכוֵּן על שני מיני מצות שזכר, 
- שכרם  את חקתי ואת משפטי, שהחֻקּיִם 
כי  טבעי,  שכרם   - והמשפטים  סגוליי, 
והקבִוץ המדיני  - השכל שופטן,  המשפטים 
שכרם  מלבד  שנתבאר,  כמו  בהם  משֻמר 
אשר  ]אמר[   - חֻקֹּתַי  כנגד  ולזה,  הסגלֻיי. 
 - משפטי  וכנגד  וחי,  האדם  אותם  יעשה 
ז"ל אמרו  ורבותינו  עצמם.  וחי בהם  ]אמר[ 
)יומא פה: סנהדרין עד.(: "וחי בהם, ולא שימות 

העירו  ז"ל  שרבותינו  להדיא  נראה  בהם", 
שמאמר   - שדקדקנו  הדקדוק  ]את[  בזה 
ניחא,  פירושנו  ועם  יתר750.  הוא  "בהם" 

 לע  גכ א יל(  )מש ז א" ל עו	."פמ "שרגה רואיבב " 749
ל הזו שונו:... יחור םכל העיבא הנה"   " הפוסק 
ש רבד לכבשוע םדאש ה-םורממ חור ול םינתונ , 
על ותוא עייסמה אוהושאֵכ םרבד דוע תו הזו .ול
 םירבד דוע ה  שועש  דע ט ו חנ וניא חורהשק  
הלאכ,םהמ הנהנ אוהו ,י הזמו שה חור תחנ ול ן 
 והזו .הריבע רבדב וא הוצמ רבדב" תררוג הריבע
הוצמ תררוג הוצמו הריבע"וכו 'עֻי .ין שכע .ם" .ל
לפ"ועה םג זשהוצמ ה,סותל הכוז פב הוצמ תש ינ
ואפםינ:א 'יעבט , שוצר וב רצונןעל יעבט ש תו

ע הוצמ דוע"נה חורה ותוא י"ל,וע אוהו שב .ה' 
שהקב" השעִ אוהלּימזמ תוליעה תן הוצמ דוע ול 
 וניבר  מל המוד "ש  ממ הזו .תיטרש  פ הבש החג

הלז"ינעב הן "כרבו תיברו תייחוךה 'יהלא ך".

ואל איה ל-  ז וניתובר תנוכ "  ב הרואכל	.פשוטו,  750
" יחו  םצע לע אלא    "םהב",  תבית לע א  ודק
םהב" שרתי אוה הרואכל,ד פשאטי,כו ןמ ש עמ
" אלו פריש ו  הזלו . ירדהנסו אמויב תויגוסהמן 
 לכ החוד   נ חופש - שפיק  הנוכהו  שםהב תומי",
ש וניבר  אלא . וכו תורבע '(  גל טר' )פ  הרותה



תתעאצביםנפרשת  מנוחותמי

הוא  שהיעוד  יעוד,  ולא  'תנאי'  הוא   - שזה 
האדם  אותם  יעשה  "אשר  הפסוק,  בתחלת 
- הוא תנאי מוכרח, כלומר  ]ו"בהם"  וחי",   -
הכרח טבעי מחמת עצם שמירת המשפטים 

כאמור[:

להַָּתכתַ  למְוֹדעָי'751  אנו  'צריכין  ועדֲיִַן 
אשר יעשה  הכתוב, שאינו מדוקדק אומרו 
ביאור752,  שהוא  דמשמע  בהם[  ]וחי  אותם 
ולא כן היה צריך לומר, כי אם ושמרתם את 
ה'  אני  אומרו  גם  "ותחיו בהם".  וגו'  חקתי 
כשהיא  אם  כי  בכאן  מקום  לה  ואין  יתֵרה 
אצל עונש או אצל מתן שכר שלא נזכר753, 
בהם".  "וחי  אמר  שכבר  כאן  כן  שאין  מה 
אל  ז"ל )ספרא קדושים י(  ונראה במה שאמרו 
אלא  חזיר,  בבשר  איפשי  אי  אדם  יאמר 
אפשי, ואבי שבשמים גזר עלי. באופן שגם 
הדברים שהשכל שופטן, יקיימם האדם מצד 
ושמרתם  שאמר  והוא  הוא.  ברוך  הְַּמצֶַּוה 
חֻקֹּתַי ואת משפטי אשר יעשה אותם  את 
אפילו  פירוש:  ה',  אני  בהם  וחי  האדם 
מצד  אותם האדם  יעשה  אשר  המשפטים 
אותם  תשמרו   - יחיה  שבהם  לפי  עצמו, 
מצד גזרתי ומצד שאני ה'. ויהיה התכתו כן: 
המשפטים שיעשה אותם האדם ויחיה בהם, 

מצד  אותם  יעשה   - נכִּרָ  שתועלתם  ואחר 
אותם  שיעשו  אתכם  מצוה  אני  תועלתם, 

מצד שאני ה':

שיש  שכתבנו  הראשונה  הדרך  לפי 
מְישָֹֻּב  בזה  סגוליי,  שכר  ויש  טבעי  שכר 
בעצם הנִּּשוּי בפסוק וחיית ורבית וברכך ה', 
ולזה  ממילא,  ובא  טבעי  הוא  הא'  שהשכר 
יתברך  האל  מצד  ועוד  ורבית,  וחיית  אמר 
וברכך ה' אלהיך, והוא שכר סגוליי, אינו בא 
ממילא כי אם מכח נותן, הוא ]הקדוש[ ברוך 

הוא:

ובזה נפרש אומרו בפרשת ראה )לעיל יב 
האלה  הדברים  כל  את  ושמעת  שמור  כח( 

ייטב לך כי תעשה הטוב והישר  וגו' למען 
וגו'. ומאמר "כי תעשה הטוב וגו'" הוא יתר, 
שכבר אמר "שמור ושמעת". וכבר פירשנו 
לפי  ועכשיו  שונים.  דרכים  ראה  בפרשת 
דרכנו מדוקדק היטב, שבא לומר שהטובה 
הדברים  מצד  דברים:  שני  מצד  לך  באה 
לך  ייטב  ועוד  לך,  ייטב  למען  וזהו  עצמם, 
מצד שתעשה הטוב והישר בעיני ה' אלהיך, 
שמהיות השכר בא מצד זה - מבואר שהוא 

סגוליי:

 אוה דועי אלא    רתי וניא ,  ש"יחו"  רבוס ה הלז"
 אוה ל זח " כלו ןע " כשדקודק הרותה ידועי לככ,
 תבית רותימ"םהב", הז רותימ ודמלו ש םג"םהב" 
- תוצמב -יא ןל בויח קמייןכ אלא שואב אוהפן 
 רותיה תא ב  יי וניברו .תומיש  ש  אלו  "יחו", ש ל

נה"ל לפ.וכרד י

ע	."פ ש תב)הנ:(, הליגמ )וט:(ו .דועו פשוטו: שעדַיןִ  751
 ותעדל ונא םיכירצשר ל'ה רזעלא 'יעדומ'רדבו .ך 

הַשאָילהל םירבחמה םיליגר הלץ: שעדַיןִ םיכירצ 
ל ונא'עידוה'וכו תעדל וא '...

םרואיבו םירבדה רו,   רד אוהךסִ פ ש רמולכ	.:  752
רד אלוךכ דועיו החטבה פ ישירצ היהך בותכל 

"ויחתו"ל פה יפוריש םיש.וניבר רכז

ה ינא וילא רמאיו '  ב ו תומ(:  ל הזו	.שוןר ש" י)ש 753
 אלו .ינ ל םיכלהתמל בוט רכפ   ש מאנ ןל ש םל -
ש יתרבד  ירבד םיי ל םאק יכ - שיתחלך,  םנחל



צביםנפרשת  מנוחותמי תתעב

ואְִם יפִנְהֶ לבְבָךְָ ולְֹא תִשְׁמָע ונְדִּחַתְָּ 
והְשְִׁתַּחוֲיִתָ לאֵלֹהיִם אחֲרִֵים ועַבֲדְַתָּם )ל 
"ואם  לומר  לו  היה  בקצִור  קשה,  קצת  יז(. 
מה  להגיד  בא  אך  וגו'.  ונדחת"  תשמע  לא 
שאמר התנא )אבות ב ה( "אין בור ירא חטא", 
שכל לב שהוא פנוי מן התורה - סופו להיות 
נכשל בחטא. לזה אמר ואם יפנה לבבך מן 
ולא תשמע, ואז  - אז מובטח אתה  התורה 
ונדחת וגו', שאין הגורם לאדם להיות נשמר 
עצמו  והוא  התורה.  עסק  אם  כי  במעשיו 
שמור  כח(  יב  )לעיל  שזכרנו  בפסוק  שאמר 
ושמעת - דהיינו למִּוּד התורה - למען ייטב 

לך, ולא המדרש העקִּרָ - אלא שאז תעשה 
יָּה  ומהעשֲִֹ אלהיך,  ה'  בעיני  והישר  הטוב 

ימָּשֵך לך הטוב ולא מהלמִּוּד לבד:

וגו',  לבבך  יפנה  ואם  לפרש  יש  ועוד 
לפחות  או  מעצמו  או  יתחכם  שהאדם 
לשמוע מזולתו. ואם יפנה לבבך מן התורה 
שלא רצית להיות יגע בתורה ]מעצמך[, ועוד 
ולא תשמע ]מזולתך[ - אז על כל פנים ונדחת 

והשתחוית וגו'. 

ברוך ה' לעולם אמן ואמן:

ש אוה  וניצמ הזה   לבו .םינושון ארה תובאלש
יל פ ער מאנ ן ה ינא ' מ המכב קתומו: רדנש
בי טי אר(   )יוק וגכ ן  נוע לצא רומא אוהש   -כ ש

 רומא אוה כו .ש ה ינא ' יהלא םך ש  תא תללחו
אל בכ אר(ו ש םתרמ )יוק וגכ תוצמ םוין  ק  לצא
עו יתוצמשה ינא םתוא םתי' -מאנ ןתיל ן ש.רכ


