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השלום  כי  בזה  הודיענו  ע"ה  המלך  דוד 
טוב,  כל  ומחזיק  כולל  הוא  כי  ויאה,  נאה 
וכאומרם ז"ל )עוקצין פ"ג מי"ב( אמר ר' שמעון 
מחזיק  כלי  הקב"ה  מצא  לא  חלפתא:  בן 
ברכה לישראל אלא השלום, שנאמר ה' עוז 
יברך את עמו בשלום. עכ"ל.  ה'  יתן  לעמו 
מהו,  ברכה  דמחזיק  לישנא  להבין  וצריך 
ומה כּוַָּנתָו בזה. גם, מהיכא מפיק לה, דקרא 
לא קאמר אלא שה' יברך את עמו בשלום. 

והנראה בכּוַָּנתָָם - באומרם במקום אחר 
)סוטה ג:( "תיגרא בביתא כי קרַיָא לשומשמי", 

ומשל  לעושר,  חרבן  מביא  שהמחלוקת 
ערבי  ובלשון  חרֵבה",  הנצוח  "בית  הדיוט: 
הקב"ה  בתת  ולזה,  כ'לייה".  אטד  "צ'אר 
העושר  היה  ישראל,  לבית  ורב-טוב  עושר 
ההוא כנתון בקרן זוית, ואין לו מקום להנתן 
כלי  מצא  ולא  יאבד,  לבל  להשתמר  בו 
שיחזיקנו ולא יזוב ארצה אלא השלום. וזהו 
ועושר  ברכה  כלי מחזיק  לא מצא הקב"ה 
בכתוב:  מבואר  וזה  השלום.  אלא  לישראל 
אמר, ה' עוז לעמו יתן, וצריך כלי להחזיקו, 
כי תוקף האדם ועזֻו הוא הממון, וכתיב )משלי 

יח כג( "ועשיר יענה עזות", וזהו "ה' עוז לעמו 

יתן", וצריך כלי להחזיקו, ולזה ה' יברך את 
עמו בשלום שהוא המקיים העוז:

ולזה רמזוֹ דוד המלך ע"ה בברכתו לנבל 
)ש"א כה ו( ואמרתם כה לחי ואתה שלום וגו', 

שמאמר כה לחי הוא על הצלחת קנִיְָנוֹ, והכלי 
וכן  וגו'.  שלום  ואתה  השלום,  הוא  המחזיק 
בברכת כהנים סיים בשלום, לרמוז שהכלי 
המחזיק כל הברכות הוא השלום. באופן כי 
הכלי המחזיק כל טובה וברכה הוא השלום. 

אכן השלום הוא טוב כשיהיה עמו רצון 
ה', לא כשיהיה נגד רצונו יתברך, כי אדרבה 
ראוי להתקוטט בעוברי רצונו וכמאמר דוד 
המלך ע"ה )תהלים קלט כא כב( הלוא משנאיך 
תכלית  אתקוטט,  ובתקוממיך  אשנא  ה' 
שנאה שנאתים לאויבים היו לי. והוא יתר. 
נראה  ועכשיו  אחר.  במקום  פירשנו  וכבר 
שאין  אותם  מבעיא  לא  כי  לומר  שבא  לי 
לי לחוש מאיבתם ושנאתם הייתי מתקוטט 
עמהם, אלא אפילו אותם שידעתי כי 'עבְֶרָתָם 
ֹשְמָרָה נצֶַח'568 ויהיו לי אויבים, שכּןֵ יש בני 

ה"פנהב ינינםיב 568בנ

פרשת קרח

סוּר מֵרָע ועֲַשֵׂה טוֹב בּקֵַּשׁ שָׁלוֹם ורְָדְפהֵוּ )תהלים לד טו(:
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אדם כמו שראינו, כי יפגעם ויודיעם ויוכיחם 
בדבר-מה, ישארו שונאים לעולם, אפילו הכי 

לא חששתי על עצמי לכבודו יתברך:

ועוד יש לפרש לאויבים היו לי, על דרך 
עצמו  מכריע  שהרשע  מ:(  )קדִּוּשִין  אומרם 
לזה אמר שהשנאה  חובה,  לכף  העולם  וכל 
אותם  חושב  אני  כי  היא  אותם  ששנאתי 

אויבים לי, שעל ידי פשעיו אני נתפש:

והוא ענין הכתוב שבו התחלנו סור מרע 
ועשה טוב בקש שלום ורדפהו, לומר שלא 
מן  ]לאחר[ שתסור  עד  תבקש השלום אלא 
הרע, אבל השלום שיש עמו רע לא תרדפהו. 
שהם  נראה  ורדפהו,  שלום  בקש  ואומרו 
שיבקש  מְבקֻּשָ:  לכל  הצריכים  דברים  שני 
רחמים, ועוד יעשה סבה טבעית. וזהו בקש 

מלפני האל שלום, ועוד רדפהו:

אמרו  הם  ז"ל.  רבותינו  דברי  וזאת 
להם  הנאה  לרשעים  פזור  עב.(  )סנהדרין 

והנאה לעולם, כי כנִוסם הוא מחזיק ידיהם 
על  ו(  לח  )ב"ר  ז"ל  רבותינו  וכמאמר  לחטוא, 
)הושע  לו"  "חבור עצבים אפרים הנח  פסוק 
שעובדין  מישראל  עשרה  שאפילו  יז(,  ד 

נפרעים  אין   - ביניהם  ושלום  זרה  עבודה 
מהם וכו'. ולכאורה קשה, דהא אמרינן פזור 
לרשעים הנאה להם והנאה לעולם. ועםִ מה 
חבור עצבים  דאומרו  שכתבנו אתי שפיר, 
שעל  לרעתם,  עצמה  היא  לו,  הנח  אפרים 
ידי  ועל  ידי שהם בשלום מאריך אפו להם, 
כן מוסיפין לחטוא. ואילו היה ביניהם פזור, 
יותר טוב, ֹשֶיִפּרַָע מהם מיד ולא יוסיפו עוד:

קרח  במחלוקת  ראינו  מצאנו  והנה 
]לבין  גדול ביניהם  שהיה בעדת קרח שלום 

עצמם[, ולא נתקיימו רגע, ]והרי חבור עצבים 
הנח לו?[. אך הענין הוא כי מחלוקת זו היתה 
כּוַָּנתַ  היתה  וזאת  בכללה.  התורה  סתירת 
וזו לשונם:  )לט:(  ז"ל במסכת נדרים  רבותינו 
יצחק, מאי  ר'  לה: אמר  ואמרי  רבא,  דרש 
זבולה,  עמד  ירח  שמש  ג(  )חבקוק  דכתיב: 
והא ברקיע  בזבול מאי בעיין?  וירח  שמש 
מרקיע  וירח  שמש  שעלו  מלמד,  קביעי! 
אם  עולם,  של  רבונו  לפניו:  ואמרו  לזבול 
מאירים,  אנו  עמרם  לבן  דין  עושה  אתה 
באותה שעה  מאירין!  אנו  אין   - לאו  ואם 
ירה בהן חיצים וחניתות, אמר להם: בכל יום 
ויום משתחוים לכם ואתם מאירים, בכבודי 
לא מחיתם, בכבוד בשר ודם מחיתם!? ובכל 
יום ויום יורין בהן חיצין וחניתות ומאירים, 
וגו'.  יהלכו  חציך  לאור  ג(  )חבקוק  שנאמר: 
בפני  לדבר  לעבד  התימה  מן  שהוא  עכ"ל. 

אדונו כן. 

ואכן הַכּוַָּנהָ עם מה שאמרו ז"ל )שבת פח.(: 
בראשית,  עם מעשה  הקב"ה  התנה  תנאי 
ואמר להם: אם מקבלין ישראל את התורה 
העולם  את  מחזיר  אני  לאו  ואם  מוטב 
עקִּרָ  וירח שהם  ולזה השמש  ובוהו,  לתוהו 
הקב"ה,  שהתנה  תנאם  לקְיֵַּם  רצו  העולם 
וכן כתב הרשב"א ז"ל. אלא שכפי זה צריך 
אין  זה  עליהם, שלפי  יתברך  תלונתו  ליְשֵַֹּב 
עליהם תלונה. אך הכּוַָּנה, שהַקפידא עליהם 
]לפי[ שזכרו בן עמרם בדבריהם, כנראה שזו 
בכבודי  אמר  ולזה  אותם,  המעורר  כן  גם 
לבד לא מחִיתם, בכבוד שנצטרף בו בשר-

ודם מחִיתם:

אלא שצריך להבין אומרם שעלו שמש 
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שהשמש  בעולם  זה  יתכן  ואיך  וכו',  וירח 
זה  יתכן  ואיך  בגלגליהם,  קבועים  וירח 
הדרך  ואיה  ויעלו,  בניָנם  שיהרסו  בעולם 
יחרב   - ממחברתם  יתקעקעו  ואם  שיעלו, 
פשוט,  והנראה  ספק.  באין  בכללו  העולם 
שהשמש וירח לא זזו ממקומם הטבעי, אבל 
לומר שכל-כך  ומליצה,  על דרך משל  הכל 
גדלה מחלוקת קרח, שיאות להחריב העולם 
עליה, וכאְִלּוּ השמש וירח דּבְִּרוּ לאמר שאם 
לא יעשה ה' דבר לאַמֵּת נבואת משה רבינו 
ע"ה - היה העולם חרב. ושה' כּאְִלּוּ השיבם 
שכשם שלכבודו יתברך אינו משנה המנהג 
)נד:(  זרה  - כאומרם במסכת עבודה  הטבעי 
"עולם כמנהגו נוהג, ושוטים שקלקלו עתידים 
ליתן את הדין" - גם בזה שנצטרף בה בשר-
ודם, לולי מנהג העולם - היה נחרב העולם, 
והם הם החִצים שזורקים בהם בכל יום, היא 
מטבע  דבר  ישתנה  שלא  יתברך  גזירתו 
המאמר,  וכללוּת  החוטאים.  בשביל  העולם 
רבינו  משה  על  מחלוקת  ששקולה  ללמדנו 
ע"ה כחולק על השכינה כביכול ברוך הוא, 
ומעולם לא דּבְִּרָה השמש ולא אמרה לו דבר. 
באופן כי מהיות מחלוקת קרח סתירה לדת 
בכללה, לזה לא הועיל להם השלום שהיו בו. 
והוא ענין הכתוב בוקר ויודע ה' את אשר לו 

וגו' כמו שנפרש לקמן בס"ד. 

וקודם נפרש פסוקי הפרשה.

לוֵיִ  בּןֶ  יצִהְרָ בּןֶ קְהתָ  בּןֶ  ק�רַח  ויַּקִּחַ 
ודְתָָן ואַבֲיִרָם בּנְיֵ אלֱיִאָב ואְוֹן בּןֶ פּלֶתֶ 
המפרשים  דקדקו  וכבר  א(.  )טז  רְאוּבןֵ  בּנְיֵ 
אומרו "ויקח קרח", שלא יצדק לשון לקיחה 
לוי",  בן  קהת  בן  יצהר  "בן  אומרו  גם  בזה. 

למה לי כל היחוסים האלו במקום רע כזה. 
ובגמרא )סנהדרין קט:( פירשו כּלֻּםָ לרעה, ועליו 
חוזרים, ותוארים הם. וקצת קשה, איך יכנה 
שמות הצדיקים לגנאי, ולמה יתארהו הכתוב 
ומְפרְֻסָם  ידוע  וכבר  האלו,  התוארים  בכל 
גדולה,  היותר  והתמיהה  ורעתו.  קרח  ענין 
אומרם בגמרא )שם( "וליחשיב נמי בן יעקב, 
הראשונים  ועל  לגיהנם?",  עצמו  שעקָבַ  בן 
אנו מצטערים למה אמרם, והוא בא להוסיף 
מה  וגו',  ואבירם"  "ודתן  אומרו  גם  עליהם? 

עניָנו:

להם  הוקשה  ז"ל  רבותינו  הנה  הביאור: 
מה שהקשינו, למה יִח�סוֹ הכתוב כל היחוסים, 
ורָמַז  כי המה תוארים אליו.  לזה הם אמרו 
כי  חדש,  דבר  להודיענו  אבותיו  זה בשמות 
יותר יֵענָשֵ רשע בן צדיק ממה שֶיֵענָשֵ רשע 
בן רשעים, כי לפי צדקת אבותיו ראוי הוא 
להתדמות אליהם, באופן שהפורענות באה 

לחוטא לפי רִבּוי צדקת אבותיו. 

והוא אומרו )ישעיה נא א-ב( הביטו אל צור 
חֻצבתם ואל מקבת בור נקֻרתם. הביטו אל 
אברהם אביכם ואל שרה תחוללכם. והכפל: 
כּמְה  אבינו,  יעקב  הוא  דנקט  שצור  נראה 
דאת אמר "מִֹשָּם רועה אבן ישראל" )בראשית 
אל  והַביטו  למעלה,  עלו  ואחר-כך  כד(.  מט 

כי  לידע   - זו  בהבטה  וְהַכּוַָּנהָ  וכו',  אברהם 
כפי גדלֻתם וצדקתם, ככה יגיע לכם העונש 
על  אמר  זה  ועל  בדרכיהם.  הלכתם  שלא 
קרח - בן יצהר וגו', ופירשו ז"ל )סנהדרין שם(: 
כצהרים  העולם  כל  עליו  שהרתיח   - יצהר 
וכו', לומר: שעל ידי אבותיו גדל עונשו, וכל 
אחד ואחד מהם הגדיל עליו יותר העונש לפי 
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צדקתו. ולזה שפיר מקשה: וליחשוב נמי בן 
יעקב, שעקב וכו', דפשיטא שלפי מונח זה, 
יותר  העונש  עליו  הגדיל  ע"ה  אבינו  יעקב 
שיעקב  ותירץ:  צדקתו.  גדְלֻּתָ  לפי  מכּלֻּםָ 
בקש רחמים על עצמו, שנאמר "בסודם אל 

תבא נפשי" וגו', זה דרך רבותינו ז"ל:

יש לפרש במה שנתבאר בגמרא  ועוד 
במחלוקת ר' אליעזר ור' יהושע, בברכות )כז:( 
אמרינן: נוקי לר' אלעזר בן עזריה דהוא חכם 
והוא עשיר והוא עשירי לעזרא: חכם - דאי 
- לפלוחי לבי  מקשי ליה, מפרק ליה. עשיר 
- דלא מצי עניש ליה,  קיסר. עשירי לעזרא 
דאית ליה זכות אבות. נמצא שהאיש אשר 
ממצבו  חברו  את  לדחות  במחלוקת  יכנס 
ולישב במקומו, יצטרך לשלשה דברים הללו. 
עם משה  לחלוק  בִּרצותו  לקרֹח  היתה  זאת 
שלשה  בו  יש  אם  נפשו  אמד  ע"ה,  רבינו 

דברים הללו, ומצא עצמו שלם בהם. 

וזהו שאמר ויקח קרח - לקח בידו שלשה 
דברים הללו, ובהם נכנס לתֶּגרֶ: א( בן יצהר, 
ראה עצמו שהוא בן מאיר בתורה, וכמאמר 
ר'  שמו  נקרא  למה  יג:(  )עירובין  ז"ל  רבותינו 
מאיר ור' נהוראי? שמאיר ומנהיר עיני חכמים 
"צהֹר תעשה  - לשון  בן יצהר  וזהו  בהלכה. 
אורה.  מלשון  שהוא  טז(  ו  )בראשית  לתיבה" 
וכבר הפליגו חכמים בחכמת קרח, ואמרו569 
שהיה שונה וכו' פנים בתורת כהנים, וכתב 
ב(  חדא.  הא  וכו'.  היה  שפִּקּחֵַ  וקרח  רש"י 

בן קהת בן לוי, ובודאי שלא  זכות אבות - 
אבינו.  יעקב  זכות  יותר  בידו  מֵאֲחוֹז  יבָּצֵר 
ובזה גם כן ניחא מה שהקשו "וליחשוב נמי 
בן יעקב", דלפי זה - הוא היותר, שעליו סמך 
בזכות אבותיו. ותירצו: אף שקרח ודאי עליו 
סמך, יעקב בִּקּשֵֹ שלא יזכָר שמו עליו וכו'. ג( 
העושר - ודתן ואבירם בני אליאב ואון וגו' 
חמשים ומאתים, שזהו פרי העושר - לפלַוחי 
קרח,  עשה  וכן  אותו.  העוזרים  לתקיפים 

שלקח דתן ואבירם ואון בן פלת. 

מִבּנְיֵ  ואַנֲשִָׁים  מֹשֶׁה,  לפִנְיֵ  ויַּקָֻמוּ 
עדֵהָ  נשְִׂיאֵי  וּמָאתָיםִ  חמֲִשִּׁים  ישְִׂרָאֵל 
קְרִאֵי מוֹעדֵ אַנשְֵׁי שֵׁם )טז ב(, לומר שאֵלו 
- הם העזי פנים  ואון[  ואבירם  ודתן  ]קרח   -
בפנים  פנים  משה  לפני  שקמו  שבכלֻּםָ, 
ישראל[ עמהם  ]ואנשים מבני  ואכן  בקרוב. 
על  הבושה  מסוה  כי  אחריהם,  הנחשלים 
פניהם, לא יוכלו לראות פני משה רבינו ע"ה 
 - ואבירם  דתן  ומאתים. אכן  - הם חמשים 

ויקומו לפני משה, לפניו ממש:

ויַּקִּהָלֲוּ עלַ מֹשֶׁה וגו' ויַֹּאמְרוּ אלֲהֵםֶ 
קְד�שִׁים  כּלֻּםָ  העָדֵהָ  כלָ  כּיִ  לכָםֶ  רַב 
וּבתְוֹכםָ ה' וּמַדּוּעַ תִּתְנשְַּׂאוּ עלַ קְהלַ ה'. 
ויַּשְִׁמַע מֹשֶׁה ויַּפִֹּל עלַ פּנָיָו. ויַדְַבּרֵ אֶל ק�
אֶת אשֲֶׁר  ה'  ויְֹדַע  בֹּקֶר  לאֵמֹר  וגוֹ'  רַח 
לוֹ ואְֶת הקַּדָוֹשׁ והְקְִרִיב אֵליָו וגו' )טז ג-ה(. 
היו  כּאְִלּוּ  "רב לכם"  ויש לדקדק: א' אומרו 
רוצים ליטול יותר. גם אומרו "כי כל העדה 

569בנ ינבהיהםנביבוננ�ענ ו. הם' נה נקוש,ני ינ
'"ענפ'םינ.ה והננע'םינ ה נב'שענשעםענש 'ענ
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אחַר  וכי  תתנשאו",  ומדוע  קדושים  כּלֻּםָ 
שהם קדושים לא יצטרכו לראשים ומלכים? 
גם אומרו "ובתוכם ה'", מה הכּוַָּנהָ. גם אומרו 
"וישמע משה ויפול על פניו", איך נבהל משה 
ויודע ה'  "בוקר  גם אומרו  רבינו ע"ה מהם. 

את אשר לו", הוא כפול ומכפֻל:

 - קרח  קהִלת  בהתכנס  הנה  הביאור: 
כי  ויָדעו  רצו למשוך בדבריהם כל ישראל, 
לא יתפתו כל ישראל כי אם בְֹּשַתֵּף עצמם 
הן  כי  וכבוד,  שררה  לכלֻּםָ  ולחלוק  עמהם 
לזה,  ולשררה.  לכבָוד  תאוה  התאוו  רבים 
וגו'  ויקהלו  סכלות:   - פיהם  דברי  תחִלת 
"הבאים  לומר:  לכם,  רב  אליהם  ויאמרו 
אחריכם, בְּהֵמָה יִרְעוּ?"570 בתמיהה, ודי לכם 
גדלֻה וכבוד, כי לא-יש בכם שִֹנוּי מכל המון 
ישראל, כי כל העדה כלֻּּםָ קדושים וגו', וכל 
ינהגו  כן:  על  אשר  למלכות,  ראוים  ישראל 
חלילה,  וחוזרים  לאחד,  חודש  חודש  שררה 

ומדוע תתנשאו - לבדכם - על קהל ה':

ועוד יש לפרש על פי מאמר הפילוסוף, 
כשראה  מלך,  לפני  יושב  היה  אחד  אדם 
יתן  מי  לו:  אמר  ויושרו,  טוּב-טעמו  המלך 
והיו כל העם כמוך! אמר לו: אדוני המלך! אם 
יהיו כל העם כמותי - לא היית אתה המלך. 
מבוארים דבריו, כי המלך לא יצטרך ]למלוך[ 
עקשים  אורחותיהם  אשר  לכסילים  אלא 
ונלוזים, העושקים חוק אחרים ומשיגים גבול 
וכו'. הוא שאמר רב - לכם, רוצה לומר: "הֶווּ 
אינם  העם  כי  לעצמיכם,  וגדולים  רבנים 

צריכים רב". כי הגדול יצטרך להפריש העם 
מגזל ועריות וכיוצא, ואל זה אינם צריכים, כי 
הנה ישראל יש להם שני דברים שישמרום 
מזה: אם בהיותם מצד עצמם טבעם ישר, אם 
מצד שכינת אל רם ונשא שביניהם במשכן, 
מחטוא.  לאחוריהם  נרתעים  יהיו  העם  כל 
קדושים  כלֻּםָ  העדה  כל  כי  שאמר  וזהו 
ופרושים מכל דבר אִסּור, ובתוכם ה' שהוא 
המשכן, ואם כן מדוע תתנשאו על קהל ה', 
- אין לשים  ה'  קהל  רוצה לומר: שמהיותם 
שיוכלו  וכל  גדול,  מדוחק  אלא  מלך  עליהם 

עמוד בלא מלך - אין לשית עליהם מלך:

ונראה שעל זה הקפידה התורה ואמרה 
)דברים יז טו( לא תוכל לתת עליך איש נכרי, 

נכרי!  המושל  ויהיה  טעם,  לא-יש  ולכאורה 
זה  שכל  אלא  שנתגייר?  אחַר  בכך  ומה 
ה'  קהל  והיותם  וּגדְלֻּתָָם,  ישראל  ממעלת 
להשתרר  יאות  לא  מצותיו,  שומרי  ועבדיו 
עליהם מֵעםַ נכרי כי אם מהם ובהם. ולזה גם 
כן כעס ה' עליהם בבקּשְם מלך ככל הגוים, 
ואמר לשמואל )ש"א ח ז( "כי לא אותך מאסו 
יקּרָאו  למה  להבין  וצריך  מאסו".  אותי  כי 

מואסים במלכותו יתברך בבַקּשְָם מלך. 

שכתבנו  במה  נראה  מדרכנו,  וחוץ 
את  מעביר  לך  אין  כי  אחרים,  במקומות 
ועל  מהשררה,  יותר  קונו  דעת  על  האדם 
ידי מלכות שָאוּל נטרד דואג, ועד היום אין 
לך מזלזל במצות עשה ולא תעשה שבתות 
וקרוב  נודע  שהוא  מי  אלא  טובים  וימים 

ה"פנבים ענ)נשב(ב 570בנ
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הדת  מן  יוצא   - יותר  הקרוב  וכל  למלכות, 
יותר, כי המלכות ועבודת ה' ובפרט תורתינו 
האמתית הם שני הפכים בנושא אחד. לזה 
כי לא אותך מאסו כי  אמר לו ה' לשמואל 
אותי מאסו ממלוך עליהם, כי חוקי המלוכה 
יניחום  לא   - לעשות  שרוצים  המלך  ורצון 

עבוד ה'. 

ישראל  בני  לי  "כי  יאמר:  דרכנו  וכפי 
עבדים" )ויקרא כה נה(, ושמי נקרא עליהם, אין 
ראוי להיות עליהם אדון להעבידםָ ככל הגוים. 
ולזה, בבַקּשְָם מלך - כּאְִלּוּ מואסים בעבודתי 
ובשמי שנקרא עליהם, מכל זה יִתְחַיֵּב שאף 
אם בדוחק ובצער נצטרך לעשות מלך - יש 
לבחור הרע במיעוטו, לעשות מלך מישראל 

עצמם ולא מעם נכרי:

ומדוע  באומרו  קרח  דברי  הֵנהָ  הן 
תתנשאו על קהל ה', לומר ששתי תמיהות 
היה  לא  שאילו  תמיהה.  בתוך  תמיהה  יש: 
קהל ה', היתה התמיהה כי בהיותם קדושים 
מזיק  אלא שאינו  למלך,  צריכים  אינם  וכו' 
אם היה להם מלך. אך עכשיו שהם קהל ה', 
נכפלה התמיהה, כאותה שאמרו )ראש השנה 
שבקינן  מי   - אִסּוּרָא  במקום  נהגו  "כי  טו:( 
אלא  צריך,  שאינו  לא-לבד  שעכשיו,  להו?" 
כן מדוע תתנשאו על קהל  יש. ואם  אִסּור 

ה':

כי  פניו,  על  ויפול  משה  וישמע  ולזה 
אמר: אִלולי571 היה קרח 'מתנשא לאמר אני 
יתפתו  רֵקים  יש אנשים  אף אם  אמלוך'572, 
ילעגו  ישראל  המון  הנה  מקום  מכל  אליו, 
ע"ה  רבינו  להסיר משה  בצע  מה  כי  ממנו, 
אשר גאלם ממצרים, ועשה להם כמה נסים 
ונפלאות, ולהמליך עליהם איש אשר לא ידעו 
בו שום פעֻלה ושום טובה, וכי הוא בעצמו 
צריך להתאבק בעפר רגלי משה רבינו ע"ה. 
ערמה  ותחתיה  תמָֻּה  שמראה  עכשיו  אך 
לגנוב את לב בני ישראל, לומר ליתן שררה 
לשום אחד573, הן רבים עתה בהֶפקרֵא ניחא 
להו להיות כל איש הישר בעיניו יעשה ואין 
מַכלְיִם, וקרוב מאד שימָּשכו ישראל לעצתו 
הנבערה, בפרט היותה מְיֻפּהָ במליצוֹת של 

שקר כאשר פירשנו:

ואל  וידבר אל קרח  פניו  ויפֹּל על  ולזה 
אף אם  לומר:  רוצה  ה',  ויודע  בקר  וגו'  כל 
ממדות החכם להיות מתון במעשיו - בכגון 
שהדין  להיות  אך  להמתין.  ראוי  אין  זה 
אצלנו )סנהדרין לב.( שדיני נפשות אין גומרים 
]לחובה[, רק ביום שאחריו, גם אני  בו-ביום 
כן אעשה, בוקר ויודע ה' את אשר לו ואת 
ירמוז  והכפל: אפשר  והקריב אליו.  הקדוש 
שלש מעלות שהיו בשבט לוי: לויים, וכהנים, 
את  ה'  ויודע  בוקר  אמר:  ולזה  גדול.  וכהן 

ים   ם:נפםו ש:נים  ננן,נ .בק ב הנישוםינ' ק�נ 571בנ
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ים ב ינ וים םינ נה .נ  ניןנ  נין,נ .ש"ינ
נן",נ "יינ "יינ י",נ ים ב םנ ע ויהנ  ע ויהנ
 יינ'הןנש נ�ענ.�עניםןנקפם�יבנ  קבןנעהו' נה �נ
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הם   - הקדוש  ואת  הלויים,  הם   - לו  אשר 
הכהן  הוא   - בו  יבחר  אשר  ואת  הכהנים, 

גדול. 

מעלת  סתירת  כי  שהקדמנו  מה  ולפי 
התורה,  כל  סתירת  היא  ע"ה  רבינו  משה 
האמונות  כל  סתירת  היא  התורה  וסתירת 
החִדוש'  'אמונת  כּלֻּםָ  שעל  האמתיות, 
לה'  וכי  בורא  לעולם  שיש  נודע  שממנה 
ה'  ויודע  בוקר  אמר  לזה  ומלואה,  הארץ 
את אשר לו, שיודיע אם העולם שלו או ח"ו 
'לה'  כי  נודע  קרֹח  פורענות  ידי  אינה, שעל 
הארץ ומלואה', או שבבקיעת הארץ נודעה 
יד ה' כי שליט הוא בשמים ובארץ לעשות 

בה כרצונו:

ויקהלו על משה וגו' כי כל העדה כלם 
קדושים וגו' וישמע משה ויפֹּל על פניו )טז 
ג-ד(. עיֲֵּן מה שנתבאר לעיל. ועוד נראה שכל 

טענת קרח לא היתה אלא על הכהנֻה, ורצה 
כמאמר  שלו  פקחות  לפי  בכח  להקשות 
חכם  שהיה  ה(  ה  קרח  )תנחומא  ז"ל  רבותינו 
גדול, אך לא קיִֵּם בעצמו "תמים תהיה עם ה' 
אלהיך" )דברים יח יג(, כי אין כח בקושיא נגדו 
לוי  ששבט  כיון  להם  הוקשה  והוא  יתברך. 
נבחר על כל ישראל מֵ]חַמַת[ צדקתם, ונבחרו 
אחד,  אחד  במִפקד  במִספר  הבכורות  מכל 
כ"ב אלף נגד כ"ב אלף, כשם שהבכורות היו 
כלֻּםָ מקריבים לה' יתעלה - כן יהיו כל הלוים, 
ולמה יהיה השִּנוּי הזה שאחד מן השבט לבד 
ושאר השבט  הזו,  לו המתנה הטובה  תנתן 

יהיו כמשרתים להם. 

אתם  שאם  לומר  לכם,  רב  אמר  ולזה 
בכם  ויש  ממצרים  ישראל  את  הוצאתם 

המלכות  לכם  די  הלא  הלויים,  על  עדיפות 
והשררה שאתם בה, ולמה תטלו גם הכהונה, 
קדושים  כלם  הלויים  שהם  העדה  כל  כי 
והנפש,  הגוף  המטמא  העגל  עשו  שלא 
ובתוכם ה' כמו שאמר "מי לה' אלי ויאספו 
אליו כל בני לוי", ומדוע תתנשאו על קהל 
ויפול  הקושיא,  תֽקֹףֶ  ולזה כשמוע משה  ה'. 
על פניו כי חשש פן יתפתו ישראל אחריו. 
לוי המעט  שמעו נא בני  ולזה אמר אחריו 
מכם כי הבדיל וגו' ויקרב אותך, פירוש: בני 
קהת בפרט, כי עבודת הקדש עליהם לשאת 

הארון:

ולְאַבֲיִרָם  ויַּשְִׁלחַ מֹשֶׁה לקְִר�א לדְתָָן 
המְַעטַ  נעַלֲהֶ.  לֹא  ויַֹּאמְרוּ  אלֱיִאָב,  בּנְיֵ 
וּדְבשַׁ  חלָבָ  זבָתַ  מֵאֶרֶץ  העֶלֱיִתָנוּ  כּיִ 
עלָיֵנוּ  תִשְׂתָּרֵר  כּיִ  בּמִַּדְבּרָ  להַמֲִיתֵנוּ 
גּםַ השְִׂתָּרֵר. אַף לֹא אֶל אֶרֶץ זבָתַ חלָבָ 
נחַלֲתַ שָׂדֶה  לנָוּ  ותִַּתֶּן  הבֲיִאֹתָנוּ,  וּדְבשַׁ 
לֹא  תְּנקַּרֵ  ההָםֵ  האָנֲשִָׁים  העַיֵניֵ  וכָרֶָם 
נעַלֲהֶ )טז יב-יד(. פשוטו של מקרא ידוע, וּכתְָבוֹ 
רש"י ז"ל. אכן נראה כי באו בדבריהם ברמז 
בדברים רעים, לאמר כי: "לא הַביאותנו אל 
לאמר  בדברים  אותנו  מנחם  ואתה  הארץ, 
'כי תבאו אל ארץ' וגו' 'והיה באכלכם מלחם 
הארץ' וגו' וכיוצא, כּאְִלּוּ נתונה היא בידינו". 
וזהו לא אל ארץ זבת חלב ודבש הביאותנו, 
לנו  נתת  כבר  כּאְִלּוּ  עצמך  עושה  ואתה 
מחוסרת  אינה  כּאְִלּוּ  וכרם,  שדה  נחלת 
נגר  ובר  נגר  צריך  ו]הלא[  גוביינא,  אלא 
ולזה  בה.  הדרים  האמֻּוֹת  מיד  דליפריקינה 
האם  תנקר?  ההם  האנשים  העיני  אמרו: 
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ולהפיס  אלו  בדברים  עינינו  לסַמות  חשבת 
דעתינו שלא לערער עליך? לא נעלה!

ההם  האנשים  העיני  לפרש  יש  ועוד 
לומר שזה ששלחת  רוצה  רק  כּנִוּי574  אינה 
לקרות לנו להשלים אִתָּנו, ידענו מחשבותיך, 
שלהיות שידעת שעדת קרח - עיניהם עלינו, 
ואנחנו הם עיני העדה, ובהַשליִם עמנו כּאְִלּוּ 
נקרת עיניהם, ולזה אמר: האם זאת חשבת 
שעיני האנשים ההם הסומכים עלינו תנקר? 

וגו':

ועוד יש לפרש כפשוטו, רוצה לומר: זה 
שאתה עושה לנו ואינך חושב כי יש מרגיש 
בך, האם חשבת שעיניהם נקורות וסמויות, 

לא ידעו ולא יבינו במעשיכם?

ויַּחִרַ למְֹשֶׁה מְאֹד ויַֹּאמֶר אֶל ה' אַל 
מֵהםֶ  אֶחדָ  חמֲוֹר  לֹא  מִנחְתָָם  אֶל  תֵּפןֶ 
)טז  מֵהםֶ  אַחדַ  אֶת  הרֲֵעֹתִי  ולְֹא  נשָָׂאתִי 
טו(. צריך דּבִּוּק למאמר זה. ולפי פשוטו יֵרָאֶה 
)ילקו"ש איוב רמז תתקב( 'אין  משום דקיימא לן 
אדם נתפס על צערו', ולזה אם עשו עדת קרח 
עליהם  מפני שכבד  היה  מה שעשו, אפשר 
עול משה רבינו ע"ה, או צערא דממונא, או 
עולם!  של  רבונו  אמר:  לזה  דגופא.  צערא 
למִדת רחמים  אין  כי  אל תפן אל מנחתם, 
'אין אדם נתפס על  להתנצל עליהם לאמר: 
ולא  נשאתי  מהם  אחד  חמור  לא  צערו', 
להם  שאין  באופן  מהם,  אחד  את  הרעותי 

לא צער ממון ולא צער הגוף, והמה חטָאים 
בנפשותם, ולזה אל תפן אל מנחתם:

ויַּרְֵדוּ הםֵ וכְלָ אשֲֶׁר להָםֶ חיַּיִם שְׁאֹלהָ 
ותְַּכסַ עלֲיֵהםֶ האָָרֶץ ויַֹּאבדְוּ מִתּוֹךְ הקַּהָלָ 
)טז לג(. בגמרא )סנהדרין קט:( נחלקו וזה לשונם: 

תנו רבנן, עדת קרח אין להם חלק לעולם 
הבא שנאמר "ותכס עליהם הארץ" - בעולם 
הזה, "ויאבדו מתוך הקהל" - לעולם הבא, 
דברי ר' עקיבא. ר' יהודה בן בתירה אומר: 
הרי הן כאבידה המתבקשת, שנאמר )תהלים 
עבדך".  בקש  אובד  כשה  "תעיתי  קעו(  קיט 

היה  ע"ה  המלך  שדוד  ז"ל  ופירש"י  עכ"ל. 
אובד  כשה  תעיתי  קרח  עדת  על  מתנבא 
ברחמיך  ואתה  אובד,  כשה  תעו  הם  וגו', 

הרבים תביאם לעולם הבא. עכ"ל. 

מאי  בתירה  בן  יהודה  ר'  להבין:  ויש 
מִכּפֶלֶ   - קמא  דתנא  הכתוב?  לכְפֶלֶ  עביד 
טובא  ז"ל  מהראנ"ח  דקדק  גם  מפיק.  קא 
על פירש"י, דקרא דדוד לא איירי כלל בבני 
פירש  זה  ומכח  רבים.  דקדוקים  ועוד  קרח, 
דהני תנאי פליגי בלשון אבדֵה וכו'. יְעיָֻּן שם. 
ובאמת שלשון הברייתא מסַיְּעו לפירושו, גם 
קצת  מוכיח  זו  בפרשה  רבה  המדרש  לשון 
דעתי,  לקוצר  נהלם  שאינו  אלא  כפירושו, 
דלהדיא מוכח מלישנא דתנא קמא דמְִכּפֶלֶ 
ומה  יתן  ומה  אבדֵה,  מלשון  ולא  לה  מפיק 
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יהודה  לר'  באבדֵה  בקשה  שמצינו  יוסיף 
ז"ל  רש"י  שהוכיח  נראה  מזה  בתירה.  בן 
לפרש מה שפירש, והוא כעין גזרֵה שוה כמו 

שרגילין לדרוש באגדות:

בסנהדרין  דאיתא  מאי  נקדים  וקודם 
הִרחיבה  "לכן  לשונם:  וזו  )קיא.(  חלק  פרק 
)ישעיה  שאוֹל נפשה ופערה פיה לבלי חוק" 
אפילו  ששייר  למי  לקיש:  ריש  אמר  יד(,  ה 

למרייהו  ניחא  לא  יוחנן:  א"ר  אחד.  חוק 
דאמרת עלייהו הכי, אלא למי שלא עשה 
מהראנ"ח  ודקדק  עכ"ל.  אחד.  חוק  אפילו 
ז"ל דקדוק עצום, דבמסכת ראש השנה )יז.( 
אמרינן: ג' כתות ליום הדין, ובבינוניים פליגי 
אומרים:  בית שמאי  הלל:  ובית  בית שמאי 
הלל  ובית  ועולין,  ומצפצפין  לגיהנם  יורדין 
ואינן  חסד,  כלפי  מטֵה  חסד,  רב  אומרים: 
יורדין לגיהנם כלום. ואם כן, ריש לקיש לא 
אתי אפילו כבית שמאי, דעד כאן לא פליגי 
אלא במחצה ומחצה, אבל מי שרובו זכיות 
- כולי עלמא לא פליגי דהוי צדיק גמור ואינו 
יורד כלל לגיהנם. והיא קושיא עצומה. והרב 
שם )סדר בהר( יישב בדוחק, וכפירושו בדברי 
ריש לקיש כן פירש גם מהרש"א ז"ל, והביא 
הירושלמי שהביא הוא גם כן, דפירש דברי 
ריש לקיש שאמר ש'שייר אפילו חוק אחד' 

הוא יתר על מחצה זכיותיו:

הגמרא  מלשון  זה  פירוש  רחוק  וכמה 
ר'  ולשון  אחד,  חוק  אפילו  ששייר  דקאמר 
כתוב  אין  חקֻּיִם  "לבלי  בירושלמי:  עקיבא 
חק  בידו  שאין  למי  חוק,  לבלי  אלא  כאן, 
צח  זה  לשון  הנה  ע"כ.  וכו'.  להכריע"  אחד 
ומצוחצח, ומוכיח על כּוַָּנה זו, אכן לשון ריש 

לשון  גם  זה.  כפירוש  כלל  מכוָֻּן  אינו  לקיש 
רבי יוחנן לא אתי כלל כסברת בית הלל, וכל 
גם, אם  זה.  זה אל  כי לא קרב  יכיר  רואהו 
כּוַָּנתַ ריש לקיש היתה כסברת בית שמאי 
יוחנן  רבי  עליו  אומר  היה  לא  עקיבא,  וכר' 
"לא ניחא" וכו', דמה בכך שיכנס לגיהנם מי 

שחציו זכאי וחציו חייב, ואלא גיהנם למי?

בדברי  זה  שיתורץ  שנראה,  מה  אבל 
אהא  )טז:(  השנה  ראש  במסכת  התוספות 
וזה  הדין",  ליום  כתות  "ג'  התם  דאמרינן 
לאחר  נידונין  שכבר  פי  על  ואף  לשונם: 
מיתתן לגן עדן או לגיהנם וכו', עֲדַיןִ יהיה 
דין אחר אם יזכו לחיי העולם הבא שהוא 
קיים לעולם. עכ"ל. נמצא ששני דינין יש: א( 
מעתה  הדין.  ליום  ב(  האדם,  מיתת  לאחר 
דריש  דפלוגתא  ממילא,  הקושיא  מתורצת 
לבלי  פיה  "ופערה  בפסוק  יוחנן  ורבי  לקיש 
דבית  ופלוגתא  המיתה,  לאחר  היא   - חוק" 
לעתיד  הדין  ליום  היא   - הלל  ובית  שמאי 
שאין  הדין  דליום  ביניהם,  רב  וחִלוק  לבוא. 
עוד תקוה - אמרי בית הלל: "רב חסד" מטֵה 
כלפי חסד, אחַר שכבר קבלו עונשם בגיהנם 
ריש  - קאמר  מיתה  ובלאחר  מיתתם,  אחר 
לקיש דאפילו שייר חוק אחד, יכנס לגיהנם:

אלא שצריך להבין דברי רבי יוחנן דאמר 
המדה  על  והפריז  וכו',  למרייהו  ניחא  לא 
שלא יכנס לגיהנם כי אם רשע גמור שאין 
הרצועה,  הותרה  ח"ו  כן  ואם  רשע,  אחריו 
שלכאורה דברי ריש לקיש נכוחים, דלדברי 
רבי יוחנן - ח"ו אין עונש. וכבר ראיתי לכל 
המפרשים, מהרש"א והרי"ף, שהקשו על ריש 
יוחנן.  לרבי  יותר  הקושיא   - ולדעתי  לקיש. 
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ומצינו לרבן יוחנן בן זכאי - עם תוקף מעלתו 
- אמר: "ואיני יודע באיזה דרך מוליכין אותי" 

)ברכות כח:(. 

ורבי  לקיש  דריש  דפלוגתא  נראה  לכן 
יוחנן אינה אלא בפירוש הפסוק, דריש לקיש 
ועולין,  ומצפצפין  לגיהנם  שיכנסו  מפרש 
אפילו  ששייר  למי   - חק  לבלי  מפרש  ולזה 
חוק אחד, דודאי אפילו על עבֵרה קלה יכנס 
לגיהנם, אלא דר' יוחנן דייק דקאמר הרחיבה 
שאוֹל נפשה ופערה פיה לבלי חוק, דפשטיה 
לבלי  אותו דמשמע  נכחיש  לא  ודאי  דקרא 
גבול, והפירוש 'לבלי חוק' על חוק התורה גם 

הוא ישנו, ותרתי איתנהו. 

שאין  הכתוב  פשט  שמשמעות  באופן 
ר'  שמבין  זו  הבנה  וכלפי  שם,  ליַורד  גבול 
יוחנן בדברי הכתוב - על זה הוא אומר "לא 
רוצה  הכי",  עלייהו  דאמרת  למרייהו  ניחא 
אפילו  ששייר  במי  מדבר  זה  שפסוק  לומר 
הפסוק  בפירוש  שגגת  שכבר  אחד,  חוק 
בתּמְֻּךָ  ואתה  נפלא,  עונש  מעניש  שהוא 
נקל  ולזה  קל,  עונש  שהוא  וחשבת  מְהַלּךְֵ 
בעיניך לפרש "למי ששייר אפילו חוק אחד". 
אבל לפי האמת, בפירוש הכתוב שהוא עונש 
קיִֵּם  למי שלא  אלא  לפרש  אין  גבול,  בלתי 
- אין  זה  אפילו חוק אחד, והוא רשע גמור, 

והכי נמי אמרינן במסכת  וגבול לדינו.  חוק 
י"ב  )יז.( דרשעים גמורים, אחר  ראש השנה 

חודש נשמתן נשרפת, והיינו נמי גיהנם. 

ריש  קאמר  דהכא  לדקדק,  שיש  אלא 
לקיש דאפילו מי ששייר חוק אחד - "ופערה 
גופיה  לקיש  ריש  וקשה ממה שאמר  פיה", 
אוּר  אין  ישראל  דפושעי  )כז.(  חגיגה  בסוף 
ואכן בדקדוק  וכו'.  גיהנם שולטת בהם  של 
ממש  דהיינו  לפרש  יש  'שולטת',  אומרו 
שנאחזת ונסבכת בגוף האדם ואוכלת ממנו, 

אבל על כל פנים יורדין לגיהנם575:

אך יש להקשות מהא דאמרינן )ב"ר מח ח( 
דאברהם אבינו ע"ה יושב על פתח גיהנם 
וכל מי שהוא מהול אינו יורד לגיהנם. וזה 
לשון מדרש תנחומא )תזריע ה(: חביבה היא 
המִּילהָ, שנשבע הקב"ה לאברהם שכל מי 
עכ"ל.  לגיהנם576.  יורד  אינו  מהול  שהוא 
שאיך  טובא,  קשה  הכי  שבלאו  ובאמת 
ובשביל  גמור,  רשע  יהיה  אם[  שגם  ]יתכן 
וכבר נתעורר בזה  לגיהנם.  ירד  המילה לא 
מהראנ"ח ז"ל סדר 'בהר' יְעיָֻּן שם. והוא ז"ל 
המִּילהָ לבד היא המצלת,  ליְשֵַֹּב שלא  רצה 
לקיום  ופתח  מבוא  היא  שהמִּילהָ  אלא 
המִּצְוֹת, והרחיב הדבור בתועלת המִּילהָ כי 
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מיצר  ותצילהו  השלמֵות  אל  האדם  תקריב 
הרע. עכ"ד:

הקושיא,  בתירוץ  כלל  מספיקים  ואינם 
דאם כן אמאי קאמר בסוף המאמר שהמינין 
]הקב"ה[   - בהקב"ה  ישראל שכפרו  ופושעי 
אינה  שהמִּילהָ  ואחר  הערלה,  להם  מושך 
אלא עזר וסיוע לשלמֵות, ממילא כל מי שלא 
הגם  ערלתו,  ימשוך  המִּילהָ  בו  לו  הועילה 
שלא יהיה מהכופרים ומאותם שזכר, ולמה 
לא הוציא מן הכלל כי אם אותם שזכר? וגם 
משיכה זו - מה טיבה ולמה הוצרכנו לה, וגם 
שבועה זו שנשבע לאברהם - מה טיבה? אם 
ירד  לא  שבועה  בלא  ]גם[   - השלמֵות  קנה 
לגיהנם, ואם לא - מה תועלת בשבועה? הלא 

המינין לא הועילה להם השבועה:

לגיהנם',  'יורדין  בדקדוק  הנראה  אבל 
גיהנם  יש  יש:  גיהנם  שני  כי  הנראה  שלפי 
למעלה ויש למטה ממנה. והוא שרמזו חז"ל 
רשעים  ישובו  פסוק  על  ח(  סח  רבה  )בראשית 

לשאולה )תהלים ט יח(, לאמבטי התחתונה של 
שְאוֹל. למדנו כי תחתיים שניים ושלישים יש. 
מזה יש ללמוד שגם יש למעלה גיהנם. וגם 
חכמי המוסר ובמדרשות אמרו שיש שבעה 
מדורי גיהנם: תחתיים שניים וכו', וכן אמרו 
"אבשלום  שאמר  ע"ה  המלך  בדוד  י:(  )סוטה 

גיהנם,  מדורי  מז'  להעלותו  פעמים,  ז'  בני" 
לומר  יש  ולזה  אחד,  העלהו  פעם  שבכל 

שלמעלה יש גיהנם ותחתיה ז' מדורים:

יום  כפרת  בטעם  הנרצה  והוא 
אחת  מַזהֵ  גדול  כהן  שהיה  הכּפִּורים, 
בסדר  כתבנו  וכבר  למטה,  ושבע  למעלה 

]באו[  לי שהם  ועתה נראה  לזה.  חֻקת טעם 
להציל ישראל משבעה מדורי גיהנם שלמטה 
ומאחד שלמעלה, לזה היו אחת למעלה כנגד 
שבע  כנגד  למטה  ושבע  שלמעלה,  אחד 
נדונים  המּוּלים  ישראל  כל  והנה  שלמטה. 
וזהו  למטה,  יורדין  ואינן  שלמעלה  באותה 
סְגלֻּתָ המִּילהָ שנשבע הקב"ה שכל מי שהוא 
אבל  דייקא,  יורד  לגיהנם,  יורד  אינו  מהול 
לאותה  ויורדין  ערלתם  מושך   - וכו'  המִּיניִן 

שלמטה, כל אחד לפי חטאו מעמיקין לו. 

יורד  ומי  גם-כן שם במדרש:  ולכן אמר 
לשם, ראה מה כתיב אחריו, את הקני ואת 
רואה את הערלה  יחזקאל  וכן  וכו',  הקנזי 
יורדין בה, שנאמר: בן אדם נחה אל המון 
מצרים והורידהו אתם וגו' אל ארץ תחתית 
את  והשכבה  רדה  וגו'.  בור  יורדי  אל  וגו' 
מוכח  הלשון  מכל  עכ"ל.  וגו'.  הערלים 
שנתבאר.  וכמו  משתעי  שלמטה  דבגיהנם 
נכון  על  ז"ל  רבותינו  מאמרי  כל  ובאו 

כפשוטם:

יש,  דינין  ששני  שהקדמנו  מה  לפי 
לבוא,  לעתיד  והשני  המות  לאחר  הראשון 
יתורץ מאמרם ז"ל על קרח שהבאנו למעלה. 
וכבר כתבנו שפירש"י ז"ל הוא הנכון, דדוד 
ואכן,  עדתו.  ועל  קרַֹח  על  בִּקּשֵ  ע"ה  המלך 
הכפל  יתורץ  בתירה  בן  יהודה  ר'  לסברת 
שאחר  להורות  קמא,  התנא  דייק  שממנו 
המיתה אין להם תקומה, וזהו ויאבדו מתוך 
וכמו  המיתה,  אחר  הבא  לעולם  הקהל 
שמוכיח מעשה דרבה בר בר חנה במסכת 
בתרא )עד.( פרק הספינה, אמר רבה בר בר 
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לך  אחוי  תא  טייעא:  ההוא  לי  אמר  חנה, 
בזעי דהוה  וחזאי תרי  אזלי  בלועי דקרח, 
דעמרא  גבבא  שקל  קוטרא,  מינייהו  נפיק 
דרומחא  ברישא  ואנחיה  מיא  ומשחיה 
- הוה איחרך איחרוכי.  וכי אפיק  ועייליה, 
אמר לי: אצית מאי שמעת, ושמעית דהוו 
אמרין משה אמת ותורתו אמת והן בדאין. 
אמר לי: כל תלתין יומין מהדר להו גיהנם 
משה  הכי:  ואמרי  בקלחת  כבשר  להכא 
אמת וכו'. עכ"ל. הרי דעד היום הם בגיהנם, 
לרשעים  שהוגבל  חדש  די"ב  הגבול  ועברו 
)קי.( סמכו ענין זה להא  בגיהנם. ובסנהדרין 
דאמרינן התם ובני קרח לא מתו, תנא: מקום 
נתבצר להם בגיהנם וישבו שם. אמר רבה 
בר בר חנה: זמנא חדא וכו' עד סוף המעשה. 
ומסמיכות שני מאמרים אלו פירש מהרש"א 
ז"ל דמעשה דרבה בר בר חנה - בבני קרח 
יסבלנו  שלא  אחֵר  מלבוש  והלבישוֹ  הוא, 
פשוטו כלל. וכל רואיו יכירו שהוא רחוק עד 

מאד:

זו  למִדּהָ  באתי  לא  הקטן  אנכי  אבל 
אינו  שפשוטו  במקום  לבושים  להלביש 
שכוְִּנוּ  חכמי הש"ס  כּוַָּנתַ  ולהַפרֵ ח"ו  רחוק, 
בגיהנם.  הרשעים  עונש  לאמת  בסִפוריהם 
נראה  אלא  כלל.  נראה  אינו  הסמיכות  גם 
בלועי  בשאר   - דטייעא  דמעשה  פשוט 
דקרח ולא בבני קרח, דהא קאמר "כל תלתין 
בקלחת", משמע  כבשר  להו  מהדרנא  יומין 
רשעים  "סביב  רק  כלל,  מנוחה  להם  שאין 
יתהלכון", ואילו בני קרח כבר נתבצר להם 

מקום בגיהנם ויָשבו שם:

ושוב ראיתי להרא"ם ז"ל בפרשת פנחס 

ז"ל  רש"י  לשון  הביא  שהוא  אלא  כן,  כתב 
קאי,  קרח  דּאְַבְּניֵ  ממנו  שנראה  בגמרא 
הרי  וכו',  נתבצר  מקום  לשונו:  וזה  שכתב 
התקין להם הקב"ה מקום גבוה שלא העמיקו 
וכו' ולא מתו, וכל שלשים יום חוזרין לגיהנם 
כדלקמן. עכ"ל. ותמה הרב על זה מהמדרש 
דאמרינן שעלו לארץ ישראל והולידו בנים, 
שאילולי  עוד  וכתב  הקרחי.  משפחות  והם 
לאו  דטייעא  דמעשה  אומר  היה  פירש"י 
איירי, אלא בשאר בלועי דקרח  בבני קרח 

וכו'. עכ"ד ז"ל:

ולקוצר דעתי דברי המדרש על כל פנים 
עלו  לא  הש"ס  דלדברי  ש"ס,  אדברי  פליגי 
מוכח  וכן  למעלה,  יושבין  בגיהנם  רק  כלל, 
מדקאמר "לא חיין ולא נידונין". ולדברי הש"ס 
צריך לומר שבני בניהם של בני קרח נשארו 
בארץ. אבל דברי הרא"ם על כל פנים אמת 
ויציב, דמעשה דטייעא - בשאר בלועי דקרח 
איירי ולא בבני קרח, ולשון רש"י שבגמרא 
על כל פנים טעות סופר הוא, והעקִּרָ כגירסא 
אלא  זה,  לשון  כלל  שם  שאין  יעקב  שבעין 
ולא  בגיהנם  העמיקו  "ולא  רש"י  דברי  סוף 
מתו". עכ"ל. וכל התוספות שהעתיק הרא"ם 
אינו כלל שם, וגם הלשון עצמו מורה שהוא 
טעות, שאיך נאֹמַר שכל שלשים יום חוזרין 
זה לקמן  נזכר  לגיהנם כדלקמן, מלבד שלא 
להם  שאין  קאמר  דלקמן  שנתבאר,  כמו 
שמִשְּלֹשִים  קאמר  הכא  ואילו  כלל,  מנוחה 
יום לשלשים יום חוזרין, אבל כל שלשים יום 
יושבין. ועוד, אם כל שלשים יום חוזרין, איך 
"לא מתו". אלא העקִּרָ דטעות סופר  קאמר 

הוא. ותו לא מידי:
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בגיהנם  נדונין  קרח  עדת  כי  מבואר 
תדיר, ועל זה אמר ויאבדו מתוך הקהל, וזהו 
שלמדנו מן הכפל. אכן ר' יהודה בן בתירא 
בדין  דהיינו  מתבקשת,  אבדֵה  דהאי  דריש 
קמא  דתנא  פליגי:  ובהא  יתבקשו,  שלעתיד 
ולעתיד  המיתה  אחר  כולל  דויאבדו  סובר 
דלעתיד  סובר  בתירה  בן  יהודה  ור'  לבוא, 

לבוא יתבקשו:

מכל  שנשתנה  דינם  טעם  לידע  וצריך 
יום.  שלשים  כל  גיהנם  לסובב  הרשעים 
ודינו  שפיר,  אתי  למעלה  שכתבנו  מה  ועם 
קרח  עדת  הנה  כי  הוא.  וישר  צדיק  יתעלה 
דברי  דבהכזבת  לעקור תחומי התורה,  רצו 
משה רבינו ע"ה - לא נשאר דבר מן התורה. 
ממינים  מינים  דינים  בה  יש  גיהנם  והנה 
שונים למספר עבֵרות שבתורה, ועדת קרח 
לטעום  להם  יִתְחַיֵּב   - כּלֻּםָ  לעוקרם  שרצו 
כוס מר עם כל הרשעים, ולזה 'סביב רשעים 
יתהלכון' ליענש עם כל כת וכת מהרשעים. 
ולזה הם אומרים "משה אמת ותורתו אמת 
והם בדאים", כי מידי עוברם בגיהנם ורואים 
עונש העוברים על דברי משה רבינו ע"ה - 

יודעים האמת ומודים על האמת:

ועם זה נבין מה שאמר הכתוב בסמוך )יז 
ג( אֵת מַחתְּוֹת החַטַָּאִים האֵָלּהֶ בּנְפַשְֹׁתָם 
שפשוטו  ועם  פחַיִם.  רִקּעֻיֵ  אֹתָם  ועְשָׂוּ 
כפירוש  הוא  'בנפשותם'  שאומרו  מובן 
רש"י שפשעו בנפשותם, מכל מקום עוד יש 
כי  יען  בנפשותם,  חטאים  קראם  כי  לפרש 
החטאים נחלקים לשני סוגים: יש בפועל, ויש 
כמאכלות  העבֵרות  כל   - בפועל  במחשבה. 
ויש  וכיוצא.  אסורות  וביאות  אסורות 

רעות.  ומחשבות  זרות  - אמונות  במחשבה 
השני  והסוג  לגוף,  מתייחס  הראשון  והסוג 
בספר  רבינו  פירש  ובזה  לנפש.  מתייחס 
המורה אומרם ז"ל )יומא כט.( "הרהורי עבֵרה 
וההרהור  בגוף,  העבֵרה  כי  מעבֵרה",  קשים 
בנפש. והוא פירוש נכבד ראוי אליו ז"ל. ועל 
ונשמע":  "נעשה  ישראל  אמרו  אלו  שניַם 
"נעשה" - כנגד סוג המעשה, ו"נשמע" - כנגד 

חלק האמונות:

ויַּפִֹּל  מֹשֶׁה  ויַּשְִׁמַע  אומרו  נבין  ובזה   
ז"ל  רבותינו  כמאמר  והוא  ד(,  )טז  פּנָיָו  עלַ 
שעשו  בשעה  לשונם:  וזה  י(  ג  רבה  )דברים 

הקב"ה:  להם  אמר  העגל,  את  ישראל 
הוא  הדא  'נשמע',  קַיּמְוּ  'נעשה',  בִּטַּלתְֶּם 
דכתיב )ישעיה נה ג( שִמעו ותחי נפשכם. משל 
למה הדבר דומה: למלך שנתן לאשתו שני 
את  שמרי  לה:  אמר  אחת.  אבדה  נזמים, 
השני, ומעלה אני עליך כּאְִלּוּ שמרת שניהם. 
נזמים  לפרש שהשני  יש  דרכנו  ולפי  עכ"ל. 
הם חלק המעשה וחלק האמונה, ולזה אמר: 
שִמרו  פגם,  בו  הִטלתם  המעשה  חלק  אם 
חלק האמונה שלא יפּגָם בידיכם. והנה משה 
רבינו ע"ה בשמעו את קרח שרצה לקעקע 
גם חלק האמונה ולאבד גם הנזם השני, ואז 
ח"ו אין להם תקנה, ולזה וישמע משה ויפֹּל 
על פניו ויאמר בוקר ויודע ה' את אשר לו, 
ע בין המות ובין  כי אין מקום למִתון, כי כפשֶַֹ

ישראל ח"ו:

ועל שני דברים אלו רמז דוד המלך ע"ה 
כי  אתבונן  מזקנים  ק(  קיט  )תהלים  באומרו 
פקודיך נצרתי. מכל אורח רע כלאִתי רגלי 
למען אשמֹר דברך. וקודם יש לפרש פשט 
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הכתוב, אומרו כי פקודיך נצרתי, שתיבת כי 
אין לה שחר. גם אומרו מכל אורח רע וגו' 
למען אשמור וגו', שאומרו למען הוא תפל, 
דאומרו  נראה  פשוטו  לפי  הוא.  דפשיטא 
ש'כי'  אם,  במקום  כי  תיבת   - פקודיך  כי 
אי,  מהם  ואחד  לשונות,  בארבע  משמשת 

והיא: 'אִם' )שבועות מט:(. 

ברכות  במסכת  שאמרו  במה  והוא 
עוד,  "ולא  אומר[  שהיה  המלך  דוד  ]על  )ד.( 

נמלך  אני   - עושה  שאני  מה  שכל  אלא 
וכו'.  דנת"  יפה  לי  ואומר  רבי,  במפיבושת 
אומר:  "רבי  במשנת  תזריע  בסדר  וכתבנו 
הראוי  שמן  א(,  ד  )אבות  ישרה"  דרך  איזוהי 
יתפייס במה  - שלא  לרַוצֶה להשלים עצמו 
ישמע  רק  ישרה,  דרך  שהולך  לו  שנראה 
טוב  אם  עליו  אומרות  הבריות  מה  מבחוץ 
ואם רע, שעל זה רמז הכתוב באומרו )ישעיה 

ל כא( ואזניך תשמענה דבר מאחריך, כי אין 

אדם רואה חובה לעצמו, וכתיב )משלי ל כא( 
דרך אויל ישר בעיניו. 

ולזה אמר דוד המלך ע"ה: כי אני - בשמרי 
פקודיך - לא היה די לי בקיומם לדעתי, רק 
נראה  אם  מהם  ואשאל  אתבונן  מזקנים 
נחה  ואז  לא,  או  נצרתי  שפקודיך  לדעתם 
אי,  במקום  כפשטה,  כי  לפרש  ויש  דעתי. 
ובלשון ערבי  שפקודיך נצרתי,  וכאְִלּוּ אמר 
"ליִַ'ן אוּצַאיַתֵּיק", וכמו שכתבנו במקום אחר 
בכלל  והם  לשונות,  בששה  משמשת  שכי 

דברי חז"ל )עי' שבועות מט:(:577

רגלי.  כלאתי  רע  אורח  מכל  עוד  ואמר 
א'  בפרק  שאמרו  למַַּעשֲהֶֹ  קרוב  הפשט 
ר' חנינא ור' יונתן  )יז:(  ממסכת עבודה זרה 
הוו אזלי באורחא, מטו להנהו תרי שבילי: 

'ויענשש'םנפםו שםינעי:ני(ננםנ-נפםו ש נ'נישו',נ 577בנ
נישונ עיוץבנ נ 'ה נ  בו:נ י נ ה.ינ נםנ נב נ
'הוהםנפק �םך,נב�ק'םיניה. 'ןנ וי הניינ� .נ
השםהםבנ.(ננםנ-נפםו ש נ'ֹשֶ'ני נ'יִי'ננב ננםנהיבונ
י םנשיע נ.שםקךבנ נ 'ה נ  בו:נב�ק'םיניה. 'ןנ
פק �םך,נ נב נ שבוהםנ שינןנ פק �םך,נ ששבוהםנ
שפםו ש נ י היםיהק",נ '' םםןנ שהםויבוֹנ הו.םהנ
'שבה הך',ני ניה. 'ןניִינשבוהםבנ ש'םעינ ה'םןנ
יש�נעהנ  ' ,ני ינש.נ נפםו שנ.םיוננםנ.י פןנ
ישובנ יפשונש�ע נשנה.נשנםנבשבשנ.ששענ
)ב�:(,נ .ש. ה הנ ש�" נ שיבו נ יו.הענ  ש ' ה:נ
שעי:נים,נ�ם בי,ני י,נ�עיבנ ש'םני  נשנה.' ,נ
עו".נ שע�נםוינ ע' יפםינ עפםו שםינ י  םנ עינ
� ע"ענ.בק ינישו,נ נה.נניןנשעינייננןנ.נ  נ

�.וםנש�" ב

י  ינבבע ךנ�.וםנעו".,נ'ויענש'ק�ננפםו שנ נ
.(נע'" ,נשע ינ ש ןנ'יי'בנ םשנ עהםונ.�ענשםשנ

שנה.נ עיעב"ש,נ יינ וב�נ )שי ם נ ק שםנ קההנ
"נםנ.בק ינים,נני  ניבו"נ נ '(,ננםנ.יבהנבענ
שבהי' נ'נם'נשפםו ש נ'יי'נ-נעםם' נני ןנ"נםנםקוינ
קןנהפ ו"נ נ� בע,נשהִ'םָ' נ'נישו'נםקוינקןנהפ ונ
 נ ',ניינםעםעננךנ נךבנ ים  ננין,ניינ'פושנ"נםנ
פק �םךנ'הוהם"נשע ינ'יי'נפק �םךנ'הוהם,נים' נ
ה'םןנ 'נם'נעם� ה,נ פםנש'יי'נ�ענ-נע ינ ש ןניפק,נ
עייננךני ננך,נעיינקםםבהםנעבה עננוי םני נ
םקוי"נניב ו,נ  ינבהי' נ "נםנ  י ,נ ים' נ.י ינ
"שפק �םךנ נב נ עו".נשע ינ נה.נ ש.ו,נ  נןנ   נ
.י בו נ עו".נ עִהְנוַּּןֵנ ש �ענ 'הוהם"בנ יפשונ
יה. 'ןנ ב�ק'םינ -נ פק �םךנ נ 'נ .שבוםנ י'םנ "נםנ
'הוהם"נ נ ',נ  בונ שפק �םךנ 'ויענ �ההינ יינ
יה. 'ןנ "ב�ק'םינ שי בו נ שנה.' ,נ י(נ נפםו שנ
יה. 'ןנ ב�ק'םינ פםו ש :נ 'הוהם",נ פק �םךנ נםנ
נישונ'הוהםנפק �םך,נשנישונ'הוהםנפק �םךנ-נ
ב�ק'םינעה. ''הםנ וי הנש'הוהםיננוי ם,נ �ע נ
"נישונ �עםם' נ .שבום",נ י'םנ "נםנ עו".נ שנה.נ
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פצי  וחד  זרה,  דעבודה  אפיתחא  פצי  חד 
לחבריה:  חד  ליה  אמר  דזונות.  אפיתחא 
ניזיל אפיתחא דעבודה זרה דנכיס יצריה. 
דזונות  אפיתחא  ניזיל  אידך:  ליה  אמר 
ונכפייה ליצרין ונקבל אגרא, כי מטו התם 
וכתבו  עכ"ל.  מקמייהו.  אתכנען  חזינהו, 
אפיתחא  ניזיל  לשונם:  וזה  שם  התוספות 
דזונות - מכאן יש ללמוד שצריך להרחיק 
משום  שיכול,  מה  כל  זרה  עבודה  מפתח 
ביתה",  פתח  אל  תקרב  "ואְַל  דכתיב 
רוצה  היה  שהרי  זרה,  בעבודה  ומוקמינן 

לילך יותר אפיתחא דבי זונות. עכ"ל. 

ולכאורה קשה בדבריהם, דאחַר דמייתו 
אמאי  זרה,  דבעבודה  ואוקּיִמתא  קרא 
אצטריך להם ללמוד מכאן, דהוה ליה 'יהודה 
להקשות  יש  גם  ו.(?  קדִּוּשִין  )עי'  לקרא'  ועוד 
דמאי מייתו מדהיה רוצה ללכת לפתחא דבי 
משמע  אגרא",  "ונקבל  קאמרי  דהא  זונות, 
ליטול   - הזונות  בפתח  שבחר  טעם  שזהו 

שכר:

איתא  דלעיל  דבריהם,  פירוש  ונראה 
תרי אוקימתות בפסוק "ואַל תקרב אל פתח 
ורישא  בַּרָשוּת,  לה  דמוקי  איכא  ביתה": 
שהתוספות  אלא  זרה,  בעבודה  דקרא 
נמי  הכי  ואין  ]קראי[,  מסיימי  דלא  סוברים 
זו   - דרכיך"  מעליה  "הרחק  איפכא:  נימא 
דהיינו  צדוקית  זו   - תקרב"  "ואל  הרשות, 

עבודה זרה. ואיכא לישנא אחרינא דאמרינן 
זו  תקרב"  "ואל  והרשות,  מינות  זו  "הרחק" 
זונה. והכא התוספות באו להכריע, כשיהיו 
זה,  או  זה  או  חד,  בלא  סגי  ולא  אלו  שנים 
איזה מהם יבחר? דהא תרוייהו מִקּרְָא נפקי 

ושקולים הם. 

לזה כתבו: מכאן נראה שצריך להרחיק 
כל מה שיכול, רצונם: כל שיש יכולת בידו 
נכשל  שיהיה  אף   - זרה  מעבודה  להרחיק 
באחרת דכִוְָתָהּ דהיינו דרך זונה, ירחיק וילך 
בדרך האחר, ולשון התוספות מורדף: מכאן 
נראה שצריך להרחיק כל מה שיוכל משום 
אוקימתא דמוקמינן בעבודה זרה ולא יחוש 
דאמר  מהכא,   - והראיה  אוקימתא,  לאידך 
שהיה  היות  עם  דזונות,  אפיתחא  ניזיל  ליה 

בדבר סכנת אִסּור. 

והגם דקאמר "ונקבל אגרא", אי אפשר 
מסוכן  למקום  שילך  הטעם  עקִּרָ  זה  להיות 
דגמרא  ומסקנא  אגרא.  יקבל  שמא  מספק 
שלא  לאדם  לו  נוח  וגמרו:  נמנו  יג:(,  )עירובין 

יפשפש  שנברא  ועכשיו  משנברא,  נברא 
שלא  היה  שטוב  באופן  עכ"ל.  במעשיו. 
יבָּרֵא, עם היות שאפשר יזכה ויעשה מצות 
ויקבל שכר גדול - מכל מקום, מספק שמא 
יחטא - 'שב ואל תעשה עדיף', ואיך קאמר 
אַגרא?  ונקבל  ליצרין  ונכפייה  להתם  ניזיל 
אלא ודאי דהאי דקאמר "ונקבל אגרא" אינו 

םקוינ ��בםנ "נםנ שפםונ יהםנ שבוהם"בנ עשהינ
"עיי"נ -נ "עיפק"נ ה נ ש �ונ הפ ו",נש"נם"נ ינ קןנ
"נישו"נ -נ "ע�בן"נ ה נ י ינ 'הוהם,נ פק �םךנ
ע��ב'ענ ם�םנבה ענ 'הוהםע,נב�ק'םינשי הםנה �נ

נםנ ההבם,נ ה נ יבנהםנ נוי םנ  ינ קםםבהםענ עיינ
יםןני�ינו יענש .ענ ההב בני ינשב ש ןנעו".נ
ש ינ פםו שםי,נ יפשונ ש'םנ שהשיינ .ו ונ  ינ

'שהנ ענםננםנענ נה'םןניש�ב
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טעם, אלא מסקנא דמלתא שעל ידי שנכפי 
עקִּרָ הטעם.  ולא שהוא  אגרא,  נקבל  יצרין 
מפיתחא  הרחקתנו  ידי  שעל  לומר  יש  או 
ידי  על  ]ולא  אגרא,  נקבל  זרה  דעבודה 
עמידתנו בנסיון הזונות[. ולזה שפיר מייתו 

ראיה על דבריהם. 

לאדם  שיש  נראה  המאמר  בפשט 
להרחיק מפתחי עבודה זרה, והזנות, והרָשות. 
ועל שלשה אלה כוִֵּן באומרו מכל אורח רע 

כלאִתי רגלי למען אשמֹר דברך:

ז"ל  וחוץ מזה נראה לי לפרש במאמרם 
)ספרא קדושים י יא( אל יאמר אדם אי איפשי 

בבשר חזיר, אלא איפשי, מה אעשה ואבי 
שבשמים גזר עלי. ואף שהרמב"ם ז"ל בפרק 
זה  מאמר  העמיד  פרקיו  משמונה  ששי 
השכליות  במִצְות  אבל  השמעיות,  במִצְות 
יְעיָֻּן  רע"  אִוְּתָה  רשע  "נפש  נאֱֶּמַר  אדרבה 
שם - מכל מקום גם במִצְות השכליות צריך 
האדם לצרף לרעתם מִצְות הבורא ]שיחשוב 
הבורא  שהזהיר  האִסּורים  היות  על  שנוסף 
מהיות  מהם  פורש  הוא  בעצם,  רעים  מהם 

שהבורא הזהיר עליהם[. 

בחקותי  )ספרא  במדרש  ז"ל  אמרו  וכן 
תשמרו  מצותי  ואת  תלכו  בחקתי  "אם  א(: 
ועשיתם אותם, שהעושה ואינו לומד כּאְִלּוּ 
ע"ה:  המלך  דוד  שאמר  הוא  עושה".  אינו 
מכל אורח ומנהג רע כלאתי רגלי, לא מפני 
רעתו לבד, אך למען אשמור דבריך, שעל ידי 
זה מכניס בלבו עבודת הבורא, והיותו מורהו 
בּדְרך יבחר. וחִזקֵ דבריו באומרו ממשפטיך 

לא סרתי כי אתה הורתני, פירוש: לא סרתי 
במחשבתי כי אתה הורתני. 

על  הפסוקים  בשני  רמז  דרכנו  ולפי 
כנגד  המעשה:  חלק  ועל  המחשבה  חלק 
כי  אתבונן  מזקנים  אמר   - המחשבה  חלק 
פקודיך נצרתי, רוצה לומר כי קבלתי מהם 
ואיני  נצרתי,  פקודיך  כי  מהם.  ונתבוננתי 
מהרהר ח"ו שום הרהור כמו שהרהר קרח 
ועדתו, עד שהוצרך משה רבינו ע"ה להסיר 
וגו'  תדעון  "בזאת  באומרו  מלב  זה  שִבוש 
אני  אבל  מלבי".  לא  כי  וגו'  שלחני  ה'  כי 
נתבוננתי והאמנתי, כי פקודיך הם שנצרתי 
חלק  וכנגד  ח"ו.  זולתו  או  משה  פקודי  ולא 
המעשה - אמר מכל אורח רע כלאתי רגלי 

וגו' וכאמור:

מחתות  את  יתעלה  ה'  אמר  זה  ועל 
לא  שחטאם  בנפשותם,  האלה  החטאים 
הוא  אך  בגוף,  שהוא  המעשה  חטא  היה 
במחשבה ובאמונה זרה שהוא חטא הנפש 
רקועי  אותם  ועשו  אמר  זה  ועל  כאמור. 
פחים צפוי למזבח, כמו העולהָ שמכפרת על 
הרהור הלב - גם אלו יכפַרו על מחשבותיהם 
הרעות, וישארו טהורים. וגם כן ויְהיו לאְות 
יציל האדם  יתברך  כי מטובו  לבני ישראל, 
מכל  לאָדם,  הבחירה  שנתן  ואף  החטא.  מן 
לבלתי  והַמְצָאוֹת  טצדקי  לו  יעשה  מקום 
יחטא. וכן אמרו ז"ל )סכֻּהָ נב.( "בכל יום ויום 
יצרו של אדם מתחדש עליו, ואלמלא הקב"ה 

עוזרו - אינו יכול לו":

פירוש  שזהו  נראה  טוב,  בדבר  ולסיים 
הֱיהֵ  קוינו,  לך  חננו  ה'  ב(  לג  )ישעיה  הכתוב 
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צרה.  בעת  ישועתינו  אף  לבקרים  זרועם 
ולכאורה הוא כפול. גם אומרו אף ישועתינו, 
פשוטו  ולפי  וישועתינו.  למימר  ליה  דהוה 
נראה כי ה' יתברך מטיב תדיר לבני אדם, 
ובטובו ובחסדו הם חיים, ואם יחטאו ותהיה 
הֱיהֵ  אמר  ולזה  מושיע.  הוא   - צרה  עת 
ואף  יום.  זרועם לבקרים, דהיינו תדיר בכל 
אם יחטאו, ועת צרה ליעקב - אף ישועתינו 

בעת צרה. 

יעזור  יתברך  ה'  כי  ירָאה  דרכנו  ולפי 
זה  כפי  נותן  והדין  הרע,  יצר  נגד  לאדם 
הפתח  שסגר  אחר  יצילנוּ  לא  יחטא  שאם 
לזה  בנפשו.  פשע  והוא  יחטא  שלא  בעדו 
ה'  מאתך  בקשנו  עולם:  של  רבונו  אמר, 
יען  הדין,  משורת  לפנים  חנם  מתנת  חננו 
החן?  ומהו  מבלעדיך.  לנו  ואין  קוינו  לך  כי 
יום  בכל  לבקרים,  ישראל  של  זרועם  היה 
 - ]ובכל בוקר[ שיצרם מתחדש עליהם  ויום 
גם  ואף  הרע.  מיצר  להצילם  בעזרם  תהיה 
זאת, תהיה ישועתינו בעת צרה מחטאתינו, 
חטאו  הם  כי  לומר  כּדַין,  עמנו  תנהוג  לא 
עםִ  לומר:  רוצה  אף,  אמר  ולזה  בנפשותם. 
שאין הדין כן, אתה עושה עמנו לטובה אות 

וחננו, יען לך קוינו. 

ולהעיר על זה שהזרוע ההוא שזכר, אינו 
ללבוש',  ובגד  לאכול  'לחם  על  גשמי  זרוע 
אלא זרוע להלחם ביצר הרע ולעשות רצונו 
יתברך, לזה אמר לשון נסתר לרמוז על עזר 
נסתר. או רוצה לומר על ד' יסודות האדם, 

הֱיהֵ זרועם לבקרים בכל בוקר ובוקר:

ישְִׂרָאֵל מִמָּחרֳָת  ויַּלִֹּנוּ כּלָ עדֲַת בּנְיֵ 

עלַ מֹשֶׁה ועְלַ אַהרֲ�ן לאֵמֹר אַתֶּם המֲִתֶּם 
אִלּוּ לא מִהרתם, אולי  ו(. כי  )יז  ה'  אֶת עםַ 
היתה תקוה שיתחרטו מעצמם, ואתה גרמת, 

שאמרת "בוקר ויודע ה' את אשר לו":

דּבַּרֵ אֶל בּנְיֵ ישְִׂרָאֵל וקְַח מֵאִתָּם מַטֶּה 
מַטֶּה לבְיֵת אָב מֵאֵת כּלָ נשְִׂיאֵהםֶ לבְיֵת 
אבֲֹתָם שְׁניֵם עשָָׂר מַטּוֹת אִישׁ אֶת שְׁמוֹ 
תִּכתְֹּב עלַ מַטֵּהוּ וגו' והְיָהָ האִָישׁ אשֲֶׁר 
מֵעלָיַ  והַשֲִׁכֹּתִי  יפִרְָח  מַטֵּהוּ  בּוֹ  אֶבחְרַ 
אֶת תְּלנֻּוֹת בּנְיֵ ישְִׂרָאֵל וגו' )יז יז-כ(. צריך 
ומופת  אות  לעשות  ה'  שהוזקק  מה  להבין 
התורה.  מִצְות  מכל  יותר  כהונה  מִצות  על 
ע"ה  רבינו  יֵאָמֵן משה  המִּצְוֹת  ונראה שכל 
מקום  ואין  אינו-נוגע-בדבר  מהיותו  עליהם, 
לאפיקורוסים לרדות, אך במצוה זו - שהיא 
ולבני  ולאחיו  אחריו  ולבניו  לשבטו  נוגעת 
היום,  ועד  תמיד.  אחריו  יהרהרו   - אחיו 
השופט - יהיו מקבָֻּלים דיניו ופסקיו אם לא 
צד  לו  יהיה  אם  אך  בדבר,  נגיעה  לו  יהיה 
נגיעה - לא יקבֻלו דבריו, והוא עצמו אומר 

דבריו ומְרַתֵּת, וצריך לזולתו:

מֹשֶׁה  ויַּשְִׁמַע  אומרו  טעם  אצלי  והוא 
כולי  מאי  וקשה  ד(,  טז  )לעיל  פּנָיָו  עלַ  ויַּפִֹּל 
מהיותו  ולדרכנו,  תירץ.  ע"ה  ורש"י  האי. 
ידע מה לעשות, רק מסר  לא   - נוגע בדבר 
גם ה' הסכים  ולכן  לברר הדבר.  לה'  הדבר 
ומופת, שמלבד מופת  ידו בעשותו אות  על 
קבוע  מופת  לעשות  רצה   - קרֹח  כּלְמִַּת 
לאדם  מקום  שום  ישאר  שלא  לדורות, 
במדב"ר  )עי'  ז"ל  רבותינו  כדברי  וזה  לערער. 
יח כג( שהמַּטֵה ]של אהרן[, בכל שנה ]היתה[ 

וזה  שנגנזה.  עד  ושקדים  פרחים  יולדת 
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טעם גם כן לרבותינו ז"ל שכל המערער על 
לבוא578, שהוא  פורענותו ממהרת  הכהונה, 

מן הטעם האמור. ה' ישמרנו מכל דבר רע. 
ברוך ה' לעולם אמן ואמן.

.ב�ושניי�ענ.ב�.ונ)ם�נני(נ'יבו:נ" ם הינפוש:נ 578בנ
ה נשינש'יבונ יינפו שנהפושנ) םקוינםינם.(,נ
  ב�ךנשנ נבםנשם.ינ םהוהונה נענע 'ענ-נה ם נ
םעםענהוהה,ננב נש'השענ.ה �םע ננןנםהשענ נ נ

עבהוהונה נענע 'עבנ םהץנהםץ:נ.שינעבפ ושנ
ב ב�נ שק�םי:נ עהםץבנ םיב  נ ה נ נה .נ שעםענ
ה נ שםהוהונ בםנ והנ נ נ ש ק�נ יב  נ שעק."ענ

ענע 'ע":נב


